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24 cu,avé’v W&“ o
Lo que sigue son ensayos,fadepqﬁienteg\v‘

cierta relacidn entre si. 1.os une quizé el afén de encontrar la constancia

de una negacidn en nuestro pensar, ya sea popular o culto, que ejercemos
vedcoler muesdTd

cotidianamente para encontrar erdad, gque se entierra bajo los escombros

de tantas cosas afirmadas por la cultura occidental.

En cierto modo intento una revolucibn copernicana, 9ue en realidad no
depende de un solo autor , sino que seri Ia seguramentzbdf%%%fﬁ@fiaj%; toda
una generacidn, si no de varias.

Afirmar, por ejemplo, gue este pan que estoy comiendo, no es un pa;,

@€ significa abrir un extrafic camino que pocas veces frecuentamos., Negar el
pan es como descubrirEm al gue lo come. PYr la negacibn vemos la ccntfadic-
cidén de nuestra América, precisamente aquélla en la gue aparecemos nosoiros
mismoa, comiendo siempre el pan =in saber quidn es el gue lo come.

A partir de agul habré que continuar. Ojald pueda yo concretar el camino,

u ojalé puedan otros comcretarlo mejor.
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Prélogo.

A Cauzé ool
Lo gue sigue son ensayos findepedientes,

cierta reiacibn entre sf. Los une quizéa el afin de encontrar la ccnstancia

de una negacibn en nuestro pensar, ya sea popular © culto, gue ejercemos
cotidianamente para encontrar ;;;4érdad, que se entierra bajo los escombros
de tantas cosas afirmadas por la cultura oceidental.

En cierto modo intento una revolucidn copernicana, que en realidad no

Vo neac kil el

depende de un sclo autor , sino que serd & seguramente esfuerzo de toda
una generacidn, si no de varias.

Afirmar, por ejemplo, que este pan que estoy comiendo, no es un pan,
&% significa abrir un extrafio camino que pocas veces frecusnizmos. Negar el
pan es como descubrirzm al gue 1o come. PYr la negacibn vemos la contradicw
cidén de nuestra América, precisamente aquélla en la gue aparecemos nosotros
mismos, comiendo siempre el pan sin saber guién es el que lo come,

A partir de aguf habré que continuar. 0jald pueda yo concretar el camino.

1 0jalé puedan otros comcretarlo mejor.

R.K.




La vhnculacibdn que opular y Gpinidn resal
ta FOXr denis sosvecho
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io popular con 1
algo distendido y 18&bil, a lo cual sflo podrfs corrvesponder la opinién, conai-
ada Bata como un Jjuicic igualmente difuso e

Sin embargo axsrizmzexiE no estdh dicho gue

iento populiar sSe exXprese

siempre a travbs de opiniones, ya que podris hscerlo

guizs por octros medios
y ademfs convendria ver t

8i el carfcter peyorative de iz oninién es reailmen
merecido, Por eso, antes de entrazx

en el anflisis 1 pensamient e Anastasio
Guirogs h’amr@a ane avcz*a.giu::zr Lj_’?lb vasa con la opinildn , erddssy M

i
Una ﬂpiﬂiéﬁ éﬁ—ﬁééﬁﬁ—éﬁmﬁiéﬁ "ine parece gueva & l&av&r*;—ye=ﬂﬁias.
gl ; " & ; =
é= un juicio cuoya fundamentaci én no ge bass en. conogimientos matearale*i
agla’ & o ae J

co&,8id @%f%f@%%g—gandm emo¢ional. Podria ananulara@ taubles como &i fue-

‘fw
ra cieneis y soprimir el “me &r&ﬁé”/pméﬂteMeaﬁ
&8 .
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= leja ue ser opinién

Pero cabe pensar que la inseguridad radica mie bien en

centros e tanto creemos gue el dnsdaoc orden segurc o8 el de ia resiidad.

4 e e T i
éicasc hay otre crm@ﬂQ’?%“kﬂﬁM'”;Ji&iﬂkﬁmguifgﬁifébdQJ‘0M7w%aj'

Bolemcs Cecir 3m gue para pensar hay cue tener condiclenes perseomna=

1g§2mﬁg%nggm%?nteﬁ y métodos Betaros convencicos cue pensar fmpiica en

cierto modo un mejoramiente. Este se wiene diclendo desde Himshimm Platdn

hasta la fecha. Flatdp en su Repiblica distingue entre opipnidn y coneci-
miento. Dice Slerates er dicho diflozo: Méle ves uué apariencia lastimosa
tienep las

opiniones gue no se fundsgn en gl cooocimiente?®
¥ agrega: "éQuieres ofr cosas feas, ciegas y lastimozas?®, refiridnddse a
ia opipidn. Ts indudable entonees gue Sobre cuscticnes fundasentales Dro=

pene rechazar la opinién y aceptar el conocimiento a fin de ilegar = un

pensamiento superiors

Beto miso se advierte, por no mencionar mis cue un autor entire oLTOS,

en Kant. %4 su trabajo sobre 1s metafi{siea de las costurores, cuando Se Te~

fiere a 1la filosofia popular habla "de observaciones amontenadas y grinci-

pies raciocinados a medias en los

o

ale 8e recreéan las cabozas huasczst,
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En Scheler la diferencia entre opinidn y conocimientio se trasvasa

a una interpretacidén histérica. En su Soclologia del Saber hace sotar

o5 o g 2 e = > -
gue la eopinién es propia Gel pensar de la Bdad Media, zn cuanio &sta afee~
tada por las creencias, y gue fue sustituida pavlatinamente por el pemsar

cientifico e 1ls edac modernDae
Lo misme ocurre coh el marxismo. También éf%e trata de clarificar

81 pensamiento popular, haciéndo}f notar que éeie no ssbe su aiteaeisn

de dependencia y,que,por lo tanto hay que ayudar al pueble para que lo=
gre la catarsis politica neee3&ria7y se apodere de los medios de pro=
duccidne

Bn las expresiones utilizadas por iog auteorese cltados pareclerapin=
cidir ciertas pautas sociales que llevaja despreciar en general la opinién
f;:z;&%;epia del pueble. 51 fuera asl no se ve bien gonéaé motive se re=
chaza el pensar popular, porque no sSe Sabe ademds cudl es el veruadero
peligro gue ofrece la opinidn. Hejor dicho, ¢es posible que el motivo ra-
dique nada mds gue en lo gue dice Séerates cuando prefiere no "oir cosas
feas, ciegas e informes", o como &n el caso de la lluvia se base en que
fic hay en la opinidén un apoyo en la realidad?

Para reitomar el problema en si mismo convendr{a recobrar el peasar
en general de tal modo que, si hablamos de pensar culte y de pensar Tmmysom
pepular, ho enunciamos dos distintos modos de p@ﬂ&a&) eéino dos aspectios
de un solo pensare

Por ese camino descartaremes el caracter feo, eiego e inferme que
Séerates atribuye a la opinidn,y ademis invertiremes el objeto de anilisis
¥ averiguaremos qué pasa con €l pensar popular, en vez de ver gué pasa con
el pensar cultoe

Tampoco tomaremos en cuenta la idea de gue ambos sSe oponen porgue
Se da la inseguridad de un lado ¥ la seguridad del otro. Se suele aducir
en este caso gue el juicio emitido por la opinién es inseguro por ser apa-
rente, y esto conduce al afin de busgcar otro nivel en dende la seguridad

se afirme y se pase de lo aparente a lo esencial. FPero esto, gue parece

natural, no es asf{, porgie al fin de cuentas lc aparente de la doxa contie—



2 E
ne algo que brinda sezuridad para vivir, asvngue podria mo servir para la
ciepncia. En tante vive, utilizo un género de seguridad sonsacada a lo apa—
rente. ¥ €l problema estid en saber de qué grado de seguridad se trata.

Y es mas. Saber si esta seguridad de la opinidn es fundante en mayer gra-
do que la cientificas.

Se dice que la opinidén da lo aparente y el conocimiento lo esenciale
FPero el rechazo de lo aparente de un lado y la p&efé?emﬁia ﬁﬁ lo esencial
del otro, é&no serd porgue la razdn rechaza lo que es ngtaralmaﬁte pluri-
voco por una simple razén de comodidad? El Juieie eieﬁﬁifiee noes dice una
co8a, la opinibn nos cice mochase. 5S¢ hace clencia para unificar pero ne
Dor €80 la raaliﬁaééggkunivaca. Yoeda la sosgpecha de gpe una cilencia real-
mepte gesitivé, gue parta del vivir mismo, puede ser plurivoca. &io sera
gue la opinidn encierra toda la vefdad, mieniras que la ciencia no aice
mas que una parte de ella?

Ademds dno serd que el aspecto negativo asignado al pensamiento pepu—
lar se debe finicamente a una especie de balcanizacién del misuo per parte
del pensar culto, sezin lo cual, lo gue no es propio, es rechazada porgue
es confuso? Pero, peusemos s8lo gue lo yue es univoco para la ciencia
puede ser clarc en si pero confuso refevente al problema, siendo la cien-

cia nada més oue una funcidn disponible, una manera de ver claro, pero

gue la realidad siempre sigue siendo confusae ; o
\ P éfa 2 w/‘ 7*6«";&4&@ ZAALR A v At Mh'av“__,ﬁ/-”}
To\ podrdemod— T It ~beechosafn—ud ﬂbKQMiﬂa”ﬂm—S'ﬂﬁ ejemple

concreto d&/;eESar popular. ¥ada mejor o para egto gue @l pensamiente ae
Anastasgis Coiroga.

Este ®» es #0%p un folklorista de vasta actuacidn, s%pe que WDy
conserva con una pureza notable su concepcidn del mundo popular ¥ jujefia.
Su larga permanencia en Buenos Aives no ha podido empafiar su pensamiente,.
sino qgue al coniraric ha generado nuevas Bunmm formas gue resisten el
embate de la gran urbe.

Personalmente dom Anastasio es todo an pyjllsy, jovial, dicharachere
Yy siempre correcto. Hunca pretende contestar a las creguntas sino QuUS NS

mmmRs  coslaya la respuesta direcia y prefiere utilizar un aforisme, un
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Por eso sy persenalidad tiene €1 valor de un ssbliemse. Bn vns Argenti-

proverbio o uwn cusento cen el cual dice todo lo gue vealmeple plensa.

na inteleetvalizads, eadtica, empapelada eon teda clase de tﬁazigs ¥ posis
ciones politicas, tiene el walor de todo un simbole. Brinda solucidn y sa~
lida a muchos planteos contradictorios de los mis estudiesos. Sirve ante
todo para ver cdmo y de qué maners el pueblo plensa., ya sue é1 representa
ese modo de pengar aprenisde mum por las congtantes ?ﬁ%ﬁiﬁﬁ&¢ gque sufre
comoe habitante de Buenos Zives y como pre@iﬂeﬁaﬂa iﬁgré&aﬁa n 2llae ‘

Habia sido pastor de cabras, pelador de calias, a%&ﬁﬁr ae gar#etes,

y silempreMun chapge andariego™s "No me prosunien ddnde me crié ~dije una
vez~ i yo no tuve nunca un lugar donde criarme. Les puedo decir ddnde
naci, pero donde me crié, no".

Una nochs de Afio Nuevo, que Testejédbamoes en comin, pude grabar 1ics
mejores aspectos del pensamientoc de don Anastasic. En esa ccasidn se comey
z8 hablando de cierto don que tiene alguna geaﬁa para curary Aizco mmfa
referencia al eabichamiehio ¥ a cdme, quicn tiens ese Gon, @8 capaz Jde co~-
rar un animal embichade incluss por teléfono. Ponia un cierto y curiocse
énfasis en guién tiene ese don ¥ lo diferenciaba marcadamente de guien no
lo iiene. Incluso acusaba a este dliimo de gue, al no tener el aon, tiende
a slmularioy porgue "el que no es nada es el que se aflije por serlo®,

El don en cuestidén mm era atribufde a la "natura” y dsta era menciong
da constantementes Se trataba de vna especie de potencia &asc%aéa a la pna=
Luraleza. We supo decirme de ddnde habia tomado el tézmiﬂojﬁgé?gnatura“
+wr'w§mueff/
$i=me alzunas carvacteristicas importantes. Como ser, e€lla Yensefia® de tal
modo gue guienitiene el don, puede leer en ella como en un #1ibro abierte®,
al cual no s&¢ llega con teorizaciones o con libros gue "sble venden letras'
¥ no cultura, sino por um camine "ficil", al "alcance de 1a mano .

En general, tener humanicad consistia en una forma de estar a X
tone eon la "natura¥. Por el lado de &sta se 1lega a las “esencias de l1a
vida®,s "lo necesario®,q'ia pureza®.

idemis ella parece explicitarse s través de un ordenamiento dei mRRdo ,
¥2 gue ha creado los compartimientos en les cuales se distribuyen los home

bres y las especies animales, y quizd mas estos #ltimos que aguéllos. Ah{
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estén "los leones con los leomes, los tigres con los tigres", y “"tada une

Conf s el

tiene su sendita, su chacrita, su cuevita, todo elle compertameco

un or~
den gondicionado por la "natura.

Fr ente a este mundo ordenade, la sociedad humana &s sSiempre imper=
fecta y distorsionadae "La Gnica perfecta parva mi es la matura®™, "no hay
sociedad en el universo que sea perfecta. Jue me perdonen lodos si me
equivoco™. La razén por la cual ésta no puede ser perfecia, es la mezcla
entre "lecnes y tigres, porgue entre leones y &igxas'siémgié hay alzunea
aue se siente mis poderoso, tira un pedazo de carne mis para el lado de &1

Evicentemente lm gociedad humana no sigzue el modelo de la "natura®e.
FPor eso Do eraé en los medios para transformarla, ¢ Sea en graindes cambios
sociales programados égfla politica moderna. En este sentido abundd en im
genes Degativas. Eﬁzé&éﬁzﬁéi?%giégciedaﬁ estd integrada por quienes ne tie~
nen el don de la “natura™. En segunde término itodos tienden sccialmente a
ser intermediarios mediocres entre "natura®™ y sociedad, porque no han te=
pido 1a suerte de ser lo gue asbicionan. Y en tercer términe, el mal gene=-
rak ¢8 el excesoc de ansiedad de los gue “"neo aflojan un traico de poumhum
pulga®, v los cue "se dejan #m llevar por el capricho™. Por eso la socie=
dad ez como si estuvieram hecha por quien "barre contra ¢l viento"e

De ahd entonces 1a preopuesta Siica. Un munde deasintegrads por ies
egoismos mmMEE menores y por la sngiedad, exize una determinacidn por parte
de cada uneo. Bsta no se resuelve a nivel politico, por ejemplo, porgue todo
es un “laberinto sin galida", ya que se debe desconfiar de cualguier apoyoe
"Hay oue tener ojos en la nuca para Bfl que no lo atasuen a traicisn, poraus
es indtil creer que se tisne a muchos, &1 gseguramente uno habrid de guedar
solo'. Ze divia que cualcuier propuesta humana deberis ser fechazada,pargaé
Zenevalments no existe un camino claro, se "macanea™ demasiado, y lo que es
peoer Yae teorizat.

Pero si bien Anastasio negaba la cancidn de protesta, y tambidn la re-
belidn organizada, sin enbdbargo aconsejaba mantener la shawmemmd dicnidad.
omEm inte uns injusticla es preferivle reaccionar sa el acte, pero ne reite
rarla sistemdticamente, porque en las elucvbracleones gue pudieran salir a

raiz de elle podria dﬁsliﬁgge el mal. Sn general conviene pensar gue ®*los
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hecheos gon leos que demuestran ls verdad y ne log diches, y del dicho al
hecho hay mucho trecho®.

Sin exbarze ne se gueda sin soluecliones. Propoane precisamente la més
aiffeile %81 yo po me venzo a mi misme® no podré lograr la convivencia,
ni logro el acuerdo para vivir todoes jJuntos en paz. "Hs 1légico gue usted
tengs mas fuerza que yo. Bl otro tenga menos. Fero no tepemocs gue ir a ese
extresos. Todps los extremos son malos™. Estos preﬁuﬁaﬁ, por ejemplo, "em-
pacho por coner demss8iadeo® y son fuentes de aﬂﬁl@ﬂaﬂ.méﬁmeuiuag_"ie vivo

G2 s

a2 mi maneva y como puedo. & mi no me macanean mids'. ¥ $i no se—heee asi
"giempre noe veriamos m@m envuelbos en ubos laberintos sin salica y = su-
frir sin zaber para qué y porqué es el mundo. Llegar a la cfércel, a la pe=-
liefa, a la sepuliura, al cementeris, y yo ne sé porgué®.

Por eso €1 puede decir: "Le puedo decir dbnde naci, si, peroc ddnde
me erié, no%. Br esto lo guid la “natura” como simbelo, ¥ le hace deeir
por ejemplo "saber s& ser, o es el ser efectivamente, 16 gue upce ha apren=-
dicdott s

8n suma, don Anastasie propone por una parte un elemento simbdélice,
come lo es la “natura" que m funciona B come un elismento inspiraceor de
energfa wital y ética, y por la otra niega todo lo qgue se opene a e€lla ¥y
asue coumprence la sociedad come eatidau hosidl y nefasts alsjaca de ia "npa-
tura.

& su vez el unlverso estd ordenads por la "natura’, en tanto erea los
eompartisgdéntos naturades an loo cuales se¢ encuadra la aceidn de tedos,
tante la ﬁéﬁgnimaleﬁ como 1a ﬁe;%;mbr@s.

861o a vartir de la "matura", logra Juiroga negar tede io gue se ca
delante. Bo ese sentide su pegacidn o8 similar a la del Hartin Fierro.
Niega izual guc ésite la esociadad, ¥ lo gue niela es la vigencia de la mo=
ral dudosa de &sta, porgue su étiéa personal es obra gue la gue tispnen los
hombres. L.os hombres de la sociedad no tisnen el don de la "natura™.

Adlge similar a l¢ dicho por Juiroga 1o epncontré en unh brujo del alti~

&

-

piafo, cevca de Oruve, en Challavito, de pombre Felipe Cotta. Habia side
"maestro en arveglar calzades™ en COruro y luego se volvid al campo. Cuande

le hicimes la prezunia sebre qué pasa con las costumbres varﬁéculas, se
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lamentd de gue #llas se fueran perdience. Y al cabe de lamentarse ae la
actitud iconcolasta de los jévenes, s6lo atind a decivr en aymara: *Dios

se nuede enojar®.

i

Dies en eple caso es un eguivalente de la "natura® de Anastasic  uie
rogas &Y cuil ha de ser la caracteristicam de anmbos? Indudablemente sir~
ven de ordenadores. Uan sepntido a lo ,ue se estd diciendo y también al
munde. Decir que Dios se puede enojar significa deeir gue esti mal no cree
en la cositumbre gque se tiene entre manos, © sea %u&-aa-@aaé formulando ant
todo mm wun Jjuicio é€tico. 5 |

Pero a su vez los conceptos de Dics y de "natura™ no é&féatiancsa
desde la puva ética sipo desde el exisbtir. Hay uns praxie en (uiroga ¥ en
Cobta que ubica dentro de uma 1légica peculiar a leos dos conceptos. En ftan-
te dan vo seantido al existir, y porque en parte surgen del existir misme,
ambos constituyen una fuente de significados. Y como son gigpificades Rneo
denotables,; ya que entran en un plane de indefinieidn, podriamos llamariss
operadores seminaless Seminales por ser Tuente de significados, y operado=

> e 8irven para clasificar desde un punto <@ vista cualitative le
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aue estd oecurrisnde ¥y degiiviman adomis ¢sa valoracidie

Uios y ¥g “natura' legitiman la couservacidn de auesiras costuubres,
cuande 2l grupe social estd smpefiade en pevderlas. Bs mis, ambos brincan
Seguridad porgue permiten advertir 1o fasto ¥y do nefaste en el operar co-
tidiapo. Las ideas claras y los objetos definidos son puestos eatre parén~
tesis para advertir en sn lugar Jos verdaderos jalonos paf-ﬁmﬁms dende
tiepe que ir la accidn. Mejor aun, la verdad ne estd en los conceptos cla=
ros y distinles, sinoc en el otro extrems del penssar, donde la claridac msg
concepiinal se plerde en razdn de darse sl Predominio de elementos cpuestos,
por decir asi, cmocionalss,

Bios y natura estdn situades en el extremo de an procese iaverticde =1

+ Si fles quedamos

i

acostunbrado .

en la sceiedad, fuirogs va sl otro exteemo, a “naturs’., Scciedad y paturas
€ oponen. Scciedad corresponde a un Ares smpirica. Natura a un &rea de ip~-
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Cuende Ansttapio slross ¢ije cus la “nature" @6 LubdwwBials Re arris
16 a aste concepto al sabs ¢a un process 1i8glces ni de conccimiesto. dus
sénce wntonses surge?

spte Lece hay ec (Quiroga un honds e escepticicie. "Los hotenod nos
hacenes mfe problecas [one ios andrales) por we teorlisamos y memclamos®.
Nndes los extrence son nales®s "Lo mujsr 68 husesr dbave pe.amcs ssisny

.

de souerds, naestrs mundite sequefie do caca uBo. Los leones con los lee= '
nesy los tigres com los tigrae”’s Lo que fulls en el munue o8 polSYse e
sogerds poraue “la buzanidad tisne tants smplitods siempre hoy culen dice
a&ﬁﬁf otwe Glee sie, vames a vard Cive dice ﬁwm;mm Gtre dice g-hi; dale
gque val Utre ui@& a% no mfheity e ddris cne 21l pesssr popilar tiene sien
pre oos sorsols Oe aﬁm&-iﬁi S0, POTOUE puniouier afivsssifs mueds invail=
dada por la negacifn y eso ﬂﬁﬁ;;&mﬁm% éf
Examinemos el ovrdan de ia &mﬁgaﬁ,

humanicad es coherente en 8f misca, o &3 M cepigunlonces o ellag Sonl~
testat "Buens, clars que i hasandoad tiene wifercnoias s de m&w
agresn, yo en up srden mde personaly oasl come fi M polarizars @o ﬁ miss
me la apreeiacién sobre lea huoanldedy lo siguiente: "Veor ebe

gesieral n priort "Porque 8o ruede ser que uje juiera sieupre aplastar al
otres® ¥ llegs a la afirnseidsn final, concrets, donce g emistencla ade
quiere una ¢imensifn moral y dice: "Si yo Bo me venso o wl miemo, yo no
cuelo venoer a otro”.

ambos ceben aflojar un poedo™. Vars reloriar 8L0 prodBio GDRLE.

Lesde uon sfirsacidn geseral snunciadm en abstracie, pasd a una pau=
iatine referancia a sf misvo, perc en Lasilo necoesiiaba situar el Jmmmam
problecs general sn un Jebsr Ser moral, cemo &l Llralars Ce ver edo

tardia la cuopiisn 24 npe misme hiclers geonddlanamenis is snuaciado en
oy téroine a nivel abstraltios

Paprtid sntences de 9o piastes geserals, ivego pasd la barrera da Sa
sropds posicifng pera ir Tinsimeste al otrs Saupe donus recobra sl fundasw
. mecte moral ~ue weeidn da valicez al conceple de husanidade
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“n tode poto ulroga obrd sobre la bas: de un Soguico planc,s For wua
parie emplea clenentes Jsnctebles; ¥y, por la olrsn Bode io uishe suflre 4&9‘&"
polarizacifn snscional, de tal wmoun ~ue *ﬁ prap zsm»ﬁié& gmﬁrnl ¢como “la
humanidsd tlens diferancias™, se g&xvﬁa e ~‘ _' phosieidn moral, "si
yo ne ce venge a nf misusy ¥o Do pUSCe VEAUET - olro’s LOS contenices
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Bl snalisls de la opinidn o doxa ,.%v§/” Gigtinguir entre gotiocer ¥
28 ls posibilidsd de que

bensar. Se conoce la coss pero lo que s fundants
eége gue 8¢ copoce entre en el saber. Cpnocer lmplica una apsriura sl sune
do ¥ sdewmds tomar en cuenta lo sue €8st munce me ofrece come dabe clare y

distintos Peroc esto pe tilsne sentide &i nc hay una posicidn previe de tie

&

po emocional frente a 88 dalto, allo que Aoctaliice
que haga cuc P entre a Tormar parie & mi horlzonte existencials de
cencce pars vivir ¥ mo per el pure hecho de concgers Lo gue 82 conoce ne
pasa Go ser siune gn detalle ante el requerimiento de Bodalidad. Jebrés

del conoccer esti is Ttothlidad del pensar que exige gue 1o que se conozea
sea Lotalizante. ¥ esto no puede ser, sl eso gue ss conoge, Mo Sudine
todo el sujetos W1l valer que pars wulroza tiens el concepto de “natura®

ie brin=-

o OV o o o e
ne 88 Selteess afmﬁn concepto &g &8i,; sino al hecho de cue
ds una cierta plendtud ¥y sepuridsd existencialis

“n cele plano lo conogldo termina por incorporarse a lo que el snjeto

2t

caniguo del "ya sé" con # cusl lo gue ge propone. o informa,

entra a econstitui® woa parte jmportante de tods lo que el sujete ys Sabe.
¥y 1o que ya sabe o8 ls base de su existenciaes

Yor su parte tode lo rafﬁre&te'al ya 8é" constituye un ssber acuma-
lado que condiciona a la novedad, en 8l sentido de que prosba a etta nove-
dad la anuepcia para ser incorporada a ese saber. Se diria que en esto funs
ciona an medgnismo peralelo de tipo emoclonal, cue hace gue la novedad
tenga sv vist svbﬁéne, en suna, un cierto margen de ﬁaarala&aa en el senti-

los
Este segunde plano mm se rige segdn otrae leyes\/gne #

spuntan a fundar el conocimiento. Es como i la novedad se sometiera al o=
den de lo fasto y nefasto sienpre desde la perspectiva cultuoral de le ya
acumalado, Gel saber en suma, que estd em el "ya 8é%. Por eso uso pueds
rechazar un conocimiento aungue fuera aparentemente m cierto, y aceptar
oiros que anarentemente sob f&ggﬁﬁi e més, no interesa tanto el conocer
mismo come lg posibilidad de verificar lo sagradc, la de poder participar

For eso el indigens

ée l1a sacralidad,



rechaza la novedad simplemente porgque no entra en el orden sagrads o, 1o
gque es lo mismo, No entra en 1o gue su cultura considera sagrado.

&l paso de 1o que noe se conoce a la sacralizaeidn es un proceso muy
gimilar a la oposicién dialéctica entre lo mismo y lo oktros Todo lo gue
Se conoce e lo mismo y esto requiere 1o otro, en este caso lo sagrado.
Hay como un saltc en el absurde en esie pasoy gue neo se pusde explicitar.
De ahi entonces un doble registro. Por una parte el indigena conoce todeo

lp referente a la cooperativa, pero en el plano de lo otro, el concepio
exije la necesaria sacraiizacidne.

Pero existe ademis uvna finsalidad Gltigs en eca coexistencia de leos
dos planca A nivel opinidn todo tiende a someterse a una trampa logica
para forzar 1a aparicidn del orden sagrados BEs la razén profunda por ia
eual se da la contradiceidén entre el discurso y el antidiscurso, gue abre
por su parte la posibilidad de un pensar tetalizante y proeduce, por con=
siguiente, la necesaria intervencidn del planodde la sacralizacidn.

A su vez, todo le referente al operador seminal sélc se entiende co=
mo el rvresultadec de una interseccidn entre los uos plancs. Entre el saber
que apunta a la sacralizacidn y el simple conocery surge en .uiroga la
"natura” como un elemento de extraceidn emocional, pero suficientemente
inteligivle par=a conceder un sentido funhdante a lo gue se conocees EL co=-
nocimientoy gue hace Quiroga de la seociedad, de nada sirvey s8ino en tante
entra en contradiceidn con la necesidad de sacralizacidne. Bn la inter-
seccidn de estos dos planos recién surge la "natura"™ como un dador real
de sentido lograco a nivel de revelacidn del saber de lo que pasa con ia
sociedad. Wo se sabe realmente porqué y de dbénde aparece, y menos se en=-
tiende 1la seguridad con gue lo haces Tan es asi gque se crea un concepto
paralelo entre una sociedad sin "natura® y otra connatura™, la primera
cabtica y la segunda armbénica. 53 esto Gltimo resulta ce un saber de la
scciedad, lo primero surge del simple conoccers A su Vea la Altima se com—
pleta a nivel de todo el pensar de Quiroga, mientras gue la otra se par—
eialiiza, ¥ se mantiene como algo segreszade del pensar de .uiroga, a nivel

cosa, como algo nefaste y temible. Es més, Quiroga mentiene el conocimien

tp de la sociedad = nivel de suyjeto=objeto; peroc crea ¢l concepto de una

Sociedad sacralizada a partir del puroc suyjetos
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Y esto no pasa sdlo con Quiregas. Aparece en el habla coticiana asd
como en el habla mayor de un fildsofo o de un religicso. Dicsy Niwvrvana o
el diocs chico del gue habla el ama de casa participan de lo mismo. Son
operadores con mayor o menor elaboracidn, pero que responden al misme
fin. Surgen de un reqguerimiento de lo otro a partir de una realidad re=
chazada y nefasta, a fin de internarsee en un saber absolutoc.

Easto hace pensar gue en el operar ya descripte hay una sevie de po-
sibilidades gue seguramente deben ordenarse segln el grupes de Klein. Se
diferepcian en ese sentldo dos vectores. Uno referente al yo-mundo y el
otro al de lo gagrade=proefance. En la interseccidn de ambos surge el ope=
rador seminal sesin un procesoc que pasa de lo mismo a lo otro.

i proceso, a 8u vez, Va por una sucesiva determinacidén y consiguieg
te totalizaecidn del rensar, en la medida en gue abarca Humumsm cada vez
mAs todas las posibilidades del pensar, y en esa totalizacidn opera el
pensar por oposicicnes, de tal mode gue la totalizacibén apunta siempre a
lo otros a partir de lo mismo. Bl anti-discurso, la sacralidac, son lo =
otro frente a lo miemo, que €8 el aiscurso ¥y do profanos adamés, cada
nueva determinscidn va completando horizontes de totalizacidn del pensar
seghn los cuales éste se enrveda cada vez mis en el vivir mismo, de tal
modo que el pensar hace siempre a la concepeidn del mundo donde adguiere
el saber absoluto. Lo @agrado es abseoluto en la concepeidn del munuc en
que se instala. Por eso no podis dar en Quiroga sina la "natura” porgue
ése o8 el e@lemento brindado como eopevador Seminal por su culturay

En el Martin Fierro, en cambio, por tomar otre ejemployg la inter-
seccidén no se concreta, porgue no se logra decir cudl es el operador se-
minales Ha de ser porgue el Martin Fierre fue escrito sezfin el criterio
de una sociedad bueguesa donde estos operadores son eliminades u oculta-
dee . Pero eso no impide que ese conjunto wvacio gue muesira el poema des-
tile sin embargo un fuerte requerimiento ético.

i.o dicho hasta ahora nos interna en un campo ontoldgicoe. Porguey si
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se toma en cuenta el campe mo denotable de la emocionalidad, o ﬁ&—penﬁar
il
;Ezii&$;:ﬁ§e$-¢El antidiscurso, dessmbocsmog forzosamente en Ea prioridad

del estar sobre el ger. For eso predoming en Juiroga 1z circunstancis sSo-
bre la definicidén. "Hay que tener ocho ojcs a la vuelta de la cabeza“”, di=
ce, cuapdo guiere hacer potar gue no convisne tener confisnza sXcesiva en
loz grupes sociales. “No voy a ir a presenitsr pelea yo a giez tipoes ani,
831 no euento conh olros nueve Jue me Vah a ayudar..s ¥ résults que saigo
solito”.

B il s oA
sus desconfianzas, 0 mejor, a tratar de hacer notar de que asi sea. Todas

1 actitud concretay-sse lo conduce 2 racionsliizar

sus defersas y su posicidén frente a la vida lo llevan a defender su manera
‘I’ de darse, en suma, su modo de gstare De mhi que el estar resulie priorita=
rice Por eso recomienda tener "ojos en la ﬁaea“fy no cres en lo gue "le
cuentan™. 4645 £1.se siente duefio de su totalidad, y a &sta la defiends
ante 128 cosas amenazanltes gue ¥e« 4 88U vez en este ver se resuelve su si=-
tuseidn, ya gue & partir de ella piensa lo qus, sexln él, hay que pensar.
Esto hace a la firmeza de la cpinidn. Es comc un métode de aproximaecidn a
verdzdes firmes gue enraizan en 1o emocionmle

En suma, en la interseccidn de lo afirmado y su compiementaria, o, 1o
que e8 lo mismo, entre el discurso y el anti-discurso, surge, por rebasa—
. miento el existir, eén tanto el existir spunta a2 uoa toma ce pesicidn en 1le
gque el suyjeto ve. La verdad de lo dicho nunea se expresa cntonges, sino gue
ge da siempre en el Taclor rebasante. Se trata de un juicio que dice "agui
¥ shora yo creo en esto™. ¥ he aqudi is distancia reaxl entre el Jduicio cliem=
tifico y univoco y el juieio popular. Bl "crec esto® es decisiVo para el
existir y puede rebasar a2l conocimiento cientifico: hace por ejemplo que

un campesino prefiera al curanders y 4o al médico, o gque ni ,uircge, ni el

pueblo en general tengan fe en las teorizacisnes politicas, per=e

En realidad depende de lo que 1a 1égica ya pne puede eXrlovar y que en
cambie hace al existir mismo, pero ea su aspecto ma#s notable, que e el e
estar de ese existir y no de su ser. 8s més, pouris inferirse qie todo ieo

Mb(ﬂﬁlﬁ%ﬁ
gue hace ®l)ySer es en el fondo uns pauta cultural de Oeciaﬁﬁie &E8 que

Qecidente ha sido y es una cultura gue se destaca por
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nero que ho ha comprendide el sentice del estar? Por sso el aéfiecit en el
conocimiento de la emocioralicad, e incléise, el temor constante ante le
que no se puede definire
La cGistancia entre Occidente y américa es la gue mecia entre el pen-
sar culte ¥y 1 vopiliar« Agnél. al coatrario de éste, Bo se previene tanto
de un ¥er visual siso el mode de comeedir 1o abstracto. ﬁa cancelado el
aspecio concrete y fisico de 1la cosa, y por €50 mismo es menos consistente.
iL.a consistencia se simuls a nivel Ge pensar 1o mis. Bn esto se da el wipi~
co “desarraigo" del pensar culto en general, porgue €S un peasar sin rea=-
1idad, que estd montade para no poderse confesar un “esteo creo™s Por eSo
tarbién apunia a ger y no a gstar, siempre que esia diferenciacidn sefiale
de alguns manera la oposicidn de los des m tipos de pensarte
Gecuerdo una discusidn académica ea la cual sssman pretendia gyue la
teologia Bmkm “afn a nivel fciencia'® tieme gus volverse ‘edencia rebel-
de' ", y que fuera respondide por Massuh guien adueia gue se corria el
riesgo por ese camine de gue la teologia fuers cdestruiua. Se trataba de
una discusidn entre un marxisita y un liberal perc gue se anfrantaban Sobre
1a base falss de que el problema depence de los argumenies o gen del ser
y no de 1z feo o sea del estars
43%%Zﬁém§”4mbe& contendores se mantenian cada uno én su propla posi-
r
cién, sue en el fonido era de tipo emocional, y por eso se ﬁmﬁﬁ%gzé en com=
partimientos estancoss. Diswatian e2n realidad en dos planes paraldeleos. For
poa parte los argumentos simulaban un crden racional, intelectual y delimie
tative, y por consiguiente bibliegrafico; como =i bubiera sna posibilidad
de comprenderse por ese camino, y por el otrec, en el vlano de la centrover=-
sia, se desplazaban en una oposicidn emocional irreductible de la cual,
¢omo €8 natural, Bo guerian tomar concienciae
Las dos posiciones estaban separadas en el plano intelectual, perc se
eguiparaban en lo emocional, aungue con s8ignos opuestos. ve ahi la opesi-
eidn total y realmente irreductible, pero s3lo depiro de una 18gica acadé~
mica y menor, 1o cual per su parte bacia aparecer la controversia académi=-
ca comom simplemente 1ddica.

Batanos en lo que afirma Wittgepstein cuando
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cualguicr controversia de tipe filosdfico mmmmk derivaba en
un = ﬁﬂﬁtre?&fﬁiaéﬁ& dos formas de vica. Pero, sience asi, dpouria haber ne
obstanie una superacién e la oposicidn entre ambas? &5e podria, per ejem-
ploy mediante un operador seminal reselver incluse la controversia satre
el pensar By popular y 21 culto? e

snte todo, assto llava a cospechar aue el pensamiente culto pareciera
Ser un ¢aso particular Jdentro del pensar en general,y que £gte es el de
la opinidn. Por eso,fen tanto awbes oradores se atenian a la peculiaridad,
tendian al cierre y no a la apertura del pensar, cemo en canblie pareciera
apanter el pensar popular. La cuestidn del cierre ha ue radicar en Do
asumir la emocionalidade En el caso de Quirocga © de Uotta la emoficnalicad
asta lomada en cuenta, y, por estarlo, es natural gue Se evite la denota=
cidn del juicio porgue derivan abiertamente, y no en Fforma reprimida, en
tna verdad de tipo seminal, o sea en ud operador seminale

Pensemos cue el problema mas importante en 21 pensar culic es no con=
tradecirse. Tanito en la charles de café, como en la Giscusidn mAs académica
2l vrejuieio es el mismo, auncue crece ﬁigia estd dltima, porgue s= da ==
ademds wn progresivo e intencionado ocultamiento del operadeor seminal. En
esto radica el cardcter lidico del pensar culto. Bste, como peasar, entra
en Mm contracicceidn censific miswmo. Toma Lo absiractioc como aolicreto, €1 sexr
como uns Lorma esplrea del estar. Toma a bios por ejemplo sin ia pecesidad
existencial que implica sa concepto, como £i hublera un estile de wiaa
dende ese concepto bo tuviera razén de sere

Cuando alguisn, de formacidn universitaria, le dijo a Quircga “eads
vno estd en o1 lugar gue guiere’, &ste le contestd "astin en el lugar gue
gquieren los cue pueden. Claro &y los gque no pueden?’ s Lo primero es prepie
del pensar eulto, perc parte de uns Propuests nzue ol hembre culto hace pars
up estilo de wida. Bn canbio lo dicho por uiroga surge de la realidad mise-
ma. La cdiferencia estriba en que lo frimero o6 una abstraceidn ¥+ Por ser—
1os parsciera una regla del juege del pensar aplicade al vivie. ks Lo
Eegundo en gambdioc eg concreto, excluye el juego ¥ busea un cierto orusn
de seguridade.

Esto se reflejs en lo due 49ijo Quirsga 2a la misme ocasidne Cono refe=
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reneia a 1a conducta rebelde de los géveﬁes‘zégg'gae cada Ser ha pacide

; Q4o C no Ve GEE: rolucién de la
enn lo oue diene oue ser®, de tal modo gue no veia una evelu

: 11 tus irgian "atenuantes o empeorantes”®
anidad, sino gue en el plano cultural surgisn "atenuantie emp

hums
4 esto

cue hacian cue los jévenes mantuvieran o alteraran sas conductaSe
. 3 3 ; 3 5 R g 1 1
respondid uno de lop presenites, también de formacidn universitaria, "dNe

es Ffatalismom eso?¥s

cuiroga,como es natural,concibe un universo rigido condicionade por
Jos valores, lo cual lleva a juzzar las conduetas gon uit patrdn uniforme.
Beto conduce s no ver varianies, sino en cuanbte Jes sujetoc se apartan e
no de algo dades 481 vistas las cosas no hay entonges evolueidn. Decir
io corntrario y afirmar gue el falalismo dsbe fer svitado 286 ¢reer en un
universo moévil; en ecierto modo sin valores, o concebir a dstor como sim=
ples propuestas tambibdn 1ddicas. La difarencia ¢s clarae

£ egto ge agvega obe el pensar gulie no tiene 1l dmmedisntez dz la =
aceldn. La posibilidad de ser se desplaza sobre une abstraccidnp. Bl pen=
sar de Quirogs en este sectido es un penssr para acluar, » al lehos para
tomar posiciones o proveocar la rvevelacidn de sentidos. For eso no le valen
las ebstracciones si ne gue busca cen el coucepte de ﬁﬁat§ra* raices emo—
ciobaless Le ahi, en suma, la validez de los oparadores ﬁémiﬁalag* Son XHaum
fuentes endrzéticas que brindan 1a posibilidac de devisidn y cargan ue sig-

piticade al munde. Sirven para que oi sujete diga muchas vée%a, ¥ aun en

lae peores circunstaneias "yo crec". Bl “yo creso™ por 54 parte no puede
0 A

mMﬁ,
f%af&-ﬁ, g1 no &= B =

la contradiccidn con la imelééiéﬁ d¢s la tercera
posibilidad, o sea cuando niega el prineipic de ¢ontrawiceion y rebasa la
oposicisn entre el daiscudsc y el anti-discuorsos Asf logra la estabiiidad
existencial. @1 pensar popular evidentemente ne tiene interds real ea cer=
centrar cntoices la verdad en la proposicidn, sino e referir a una verdad
gute &e Instala en 21l existir misme, ¢ou la cual se juega ia ubicaecidn en

1 estar Do mis.

(3

Esto conduce a pensar la falacia que implica el afia de iégica, y cémo
éste esid imbricado como una patta culbural propis del pensar secidenial.
Oceldente monta el pensar sobre una rarte del mismo, pero pierde la posibi~

iidad de lograr la totalidad del pensar. &n nuestro case americanc Ssmem—



on cambls e trata de encontrar la posibilidad de un hovizonte de totalis
dad del penssrs 56 asi gomo mamwarimw in é&vwsgaia dal pensar, Su Xk

colocacidn en lo que creemos sue debe ser lo universal, y que esto mismo

1o habremos de lograr recifén cuande encaremos la mpmummsll aparenie degra~
dagibn del pensar. ¥ 88lo cooseguiresce esto euanuy sdvirtamos. que la 1é~-
gics que se pos impone bloqguea intencionalmente i&gﬁﬁﬁi$i$§,sémﬁnal, ¥
pretence evitar aue el opersdor seminal sea fuente de decisiecnes. 5a aste
radiea sl sentide emsecte de nuestyo golonilalismo mentals X1l golonialisme
agrava el blogues del operador Nembamb seminals

Bl ascecis profunde del pensar no consiste en declcir sobre la fais-
sedad o la verdady por la cual ze¢ niega o ge allrma, sine gue €3 una con-
psosencia 48 14 daclsidn. La verdad en el pensar estd em la posibilidad
de decidir ¥y no en la afirmacidn. Forgue decly lo contrarie, es invertir
el orden de las gosas y hacey dapender el existiyr mismo de a3 afirmacién
ebatractine

Es el motive por 21 c¢ual Carnap se ssirella vanamente contra el afin
de verificahilidad de la afirmscidn. £8 1o gue baegs que ias categorias
kantisnas ss imbriguen con lo antilégico. Hegar un Jjuleie, afirmar la par
ticnlaridad, la peeibliidad o 1a aisyuncidn da predicados, 8§ abrir la
puerta & lo antilégices e c¢énde el punto de visia kantiano sirve para
roeseatsr la peeibilidsd de uns 1égica, pere no para sfirvmar por exclusidn

?&%ﬂ%ﬁ?a parte no s extrafic gue los pensadoresd cgclidesiales hayap desgar-

BEHEE taco lav seis categoriss cue agregaba Airistbieles referente a

acelbn, pasidn, iiempo, lugar, posieidn y hibite, que hacen precisamente

referencia al medo ce estar, con lo gual evitaban la refevencis al centre
del pensary ¢ 8¢a a la posibilidad de la decipidn quey naturalmente, supe-
ra iue contradiccloness

Tode 1o dicho haste aqui, a propésite del pensasdernto de Anactasio
“uiroga, lleva a la conciusién de -ue para entende-lo es precisc penssr en
otra ldgica distints a la cue utilizavos hebituaimente. For ana parte se

o8 impone una 1égles gu” solarents afirra, que IREsx resi@ualiza lia nega=



¢ibny y por 2a otra requerimos otra 1légica que toma en cuenta la negacisn
¥y quey en cawbio, relativiza todo lo referente a ia afirmacidpn. 5i is m-l
mera €8 ¢l producto de una serias inquistud respecto a la ciencia, l1la otra |
Burge de una Do menor preaocupacidn por el puro hetho de vivir. Es lo que
hace la é:i:fﬁrsaﬂeia entre ¥n pensar ouito ¥ Un pensar nod culio o sea mas
préxime al wivir, pero es probable que sea tarbidn la opocicién eantre una
1ézice ubilizads por les colonizadores y otra empleads por los colonizadosSe

Veremos 88to mas adelante.
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B3 santnario esiaba gedicado 2 la sacralizzacion de los camiones BErdER

(63

recién comprados. be ahi, entonces, 1a disposicidbén de Zgg cos consiric ciones.

Se ascience g al mismo por un camino empinaco, jue termina en una peguena

meseta. 3 1o izguierda esti el calvario, dealcauo a la Yloria, y a 1z derecha

una construccidn cilindarica de piecras y barrvo, y «e una altura no mayor <&

un metro, consigrada ‘al Apnchanchu o sea una deicvaa nefasta entre 108

aFMARTAS «

Debiros dejar el camidn que nos transportaba entre las dos construceciones s FH e

L7

habi=mos pedide al tata Mauricio 1la ch'alla o sacralizacidn del mismoe

E1 calvario tiene a su vez tres nichos en los cuales se Fguardaban . eruces

cristianas,y alrededor yvacian cuatro piedras distribuidas tres,en forma equil-
distanted y, una cuarta, en forma agsirétrica. Bn torno a cada una de las pie-

Gras habiz otbkas menores en e¢irculo. “obre algun:s de ellas se advertian

manchas de sangre, seguramente provenientes de alglin scrificio de algln cor-

deTroe

it

1 ritual se inicid cerca de las 2 de la maflana, y se diviceid en uos

4 [i
partese. E§r§§fﬁg;ag que durel= hasta el mediodia, el hechicero ofici ams en el
I mmﬁ / i ; i 3
calvario, y e= 4n segunds se trasla ba,gl cilindro de pieGrae.
f AL AR A e

c&F# un poncho y,arroaillado y cantando rezos catdlicos, mX FERERELC gl
i Eatrvs Bxterdid pere<fEe un aguayo Sobre el piso ante el calvario. ~obre
el mismo distribuyd en forma de cuadradoy 24'misterios” u obleas ce azlecar y al
midén, en los cuales figuraban imdgenes catbélicas, como ser distintas repre=-

sentaciones de la Virgen, el Santisimo en forma de sol, imfgenes relativas al

o
=]

.calv:aric 7 otras mis. Delsante del mismo colocaba CosS panes, en Ullo de 20
cuales clavd una cruz con un rosario. Lelante de las obleas puso dosS VvVasoS,
no con agus y el otro con chihus, gque es vino wlsuelto en azguae. Luego, al

cabo de los rezosy asperjd el calvario.
Lurarte esta parte del ritual nmos hizo dar varias vueltas al calvario,

y,2nte cada uns de las sendisS, gue partian del mismo, rezZaba. Se trataba ue
los =mwxm cenues o caminos gue iban en las direcciones donue segin &1 mbia

aparecido la Vi Fene
Luego tomé los misterios y los coloed en un braceroc, y nosg picid que

se arrodillara delante cel calvario Ema pavra formular Un ceseo mien-

tras Soplaba tres wveces el hunoe.
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Spues de las doce, noes btrasladamos al. eidlipiro de o

e

]

Lo ewura. o sal guamos

b

dieiercao "Buenos aias, caserito™. A medida que nos acercdbamos, el Tata sa-
caba las piedras gue yacian dentro, 1l's envolvis con serpentinas y nos xwiox
las dazba a cada uno de nosotros, ¥y seglin se parecian a un camidén o a una case
nos deecin gque ibamos a tener una cosa g\ otras

i 'ese Ao m«é/wwfé e,
Luegoﬁmyah&gxmwm %

ta, y encima colocd pequefias cajitas hechas de papel en las cuales introuujo

También extencidé an agsuayo o 1uil-

obleas, pero esta vez X con un simbolo opuesio al de 198 prineras. Figuzaban
entre otras cosas alimafias, como Ser sSerpientesS, Sapos,” arafias y objetose.
Agregd a ello dos paguetitos de piezas de plcmo del tamafio de un centinetro,
asi{ como huevos, cigarrillos y vasos llenos de alcohol puroe. istribuyd ade-
mids entre las cajitas touos los componentes de la asi llamada "mesza negra',
consistente en semillas que procedian de diversas plantase

‘.; Luggo prepard una tercera "mesa" en una bandeja, con elementos pareciucs
2 los anteriores. Bsta iba destinada al lugar del conductor del camidne

41 cabo de 1las abluciones del caso se procedid al sacrificio dce ura
oveja. Se dezolld el animal, Se recogid 1la sansire en seis platos y con una
cuchara los asistentes debian asperjar coan. la sangre el camidfie.

A continuacidn extrajeron el corazdn adn palpitante del animaly, el caal
fue‘e;ﬁgeéée-en la peguefia fuente, y itodo agregado a la tercera "uaesal gue
era colocaua en ek lugar dels- concuctore.

El cordero se cocind con piedras calieites, enterrado en la tierra y sino
1. Las achuras se cokocaron sSobre la piel uel animal. EL brujo se reservd
iertas partes. Luego lo comimos en szlenclory’todo 10 gue sobraba era achad
sobre la pieles
Se encgencid un fuego, ¥y en el mismo se guemaron 198 ofrendas ¥y &l bruje
nos pidid que baildramos alrededor, mientras nos incitaba a upa Ffranca alegri:
que incrementd haciendo Ffuncionar una radio pOrtatil.

-

Finalmente nos debimos arrodillar en circulo, y cantar un rezo de agsra-

ecimiento a2 la tierrae.

;.:.

A& primera vista el ritu=sl responde evidentemente a un estilo especial ce

=y

pensare SLSto se advierte en los simbolos que aparecen curante su tLranscuso.

Por un lado, una deidad favorable, la Gloria, y por el otro, otra desfavorasbile




el Anchancéhu y, en medio, el campo mizico donde se ¢oloca el camidén. Cada uno
r

es ademAs motivo de un ceremonial estecial. ¥ es curiosSo gue la Gloria, gue

ula con el dios eristiano, Sea motivo de una cervemonia mas fria que la

L17]
o
o

que se dedica al uios nefastoe.

Un sacerdote amigo, en una discugidén suscitada en Oruro a raiz de la
catequesis, me preguntd cbémo es posible que el uso favorable del amién sea
solicitado a 1la divididad nefastiza y no a la otra.

Ante todo équé diferencia habria entre comprar un camidn en “ucalipius ¥y
comprar uno er Buenos “‘ires? No cabe duda que si en Buen~»s Aires compramos un
camibén, lo usamos sin mas y, en todo caso, tomamos una cerveza para festejarlc

- Dejemos 2 un lado todos agquellos talismanes que colgamos en los coches. Lo ha-
cemos por si acaso ocurra algo, peroc no porgue realmente creamos mucho en ellc
Eso suponemcsSe

‘., Por un ladoy, se dx un comportamiento sSencillo gue se concreta a isff sims
ple cerveza y, por el otroy un comportamientoe complicado que cvespliega un ri-
tual frondosSoe Esto nos hace pensar gue en Buenocs Aires la accién termina en
el camiébn, y en ucaliptus, esa misma accldn se prolonga en un area gue tras=-

?awma A aret
ciende a 1a cosa muneo 4ivinoe

=

Nosotros decimos: "Ese es 2l cawidn, lo he comprado, entonces Lo usarév.
Bl campseseino de Bucaliptos diria: P"Ese es el camidn, lo he compraco, pe o no
sé si realmente p-dré usarlo, porgque el uso uependersd de la uIXmEwmix aivinicad
Er el primer caso afirmamos el canidn y nos guedamos con él, en el segundo,

xx=fLx cierto modo, el camidn se sumerge en un horizonte de negacidn, hasta

’
to]

el punto de ducar si pocré usarlo o no. Bl si que implica comprar la cosa o

el camidn, estd sometido al arbitric de los dioses, y éstos pueden aecir no
— T - s
Entonces se compra la cosa en “ucillpb0%7pcr0 ella esta sometlda a la pegacion
In vez de poder usufructuar la cosa, es posible gue ocurra lo coantrarioc. Las
cosas llevan un pno colgads al cuello, y no (saGeysy muy bien x en ese amiito,

si 1z cosa pourd ser usada o No. o cabe duda gue gquién usa Ena cosa en Buenos

Aires; no la usa de la misma manera en BucaliptoS.
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Pereo también Quiroga ®m ve un pg colzado de la sociedad, y el mismo
Martin Filerrc advierte lo mismo. He el no puesto en las cosas peroc gue
se refiere a la posibilidad de sevrs

Existir implica ser posible. No puedo existir si no convierto mi
existir en proyectos. Existo en tanto tengo una intuiecidn de la tetalidas
o sea de ser y ésa es toda la verdad, y esc afirmo. Exijo enteonces la vex
dad come una plenitud de pmi existire A su vez existo en tanto hago pro-

yectos para afirmar ese existir totals

Ahora Pilen, utilizo un proyecto en tantoc AmmraiiberpxpmupuHlm Cruzo
1s ecalle ¥y proyecto la posibilidad de cruzarla, o también cuando proyecte
para mi madurez la obtencidén de un titulo universitarioy, o, 81 soy hechi-
cero, cuande recurro a un ritual para cumplir con mi posibllidac de sere
En el fondo no intervesa realmente si éste se realiza o nos Mi vivir esta
momntado Sobre su vrealizacién y ante todo sobre el supuesto de que esto
es posibles. Y esto, a los fines del vivir puro, basta. No entra en elle
la propuesta cientifica. &Por qué?

Porque parto del axioma de gue existir es estar en la falsedad, esa
gue corresponde a las eircunstancias gue se oponen a ml proyecto de ser,
por ejemplo que el camidn choque. Dijimos que vivir es reguerir la tota-
1idad de ser. Ahi media el proyecto. Todeo lo cque haga en mi vida lo haré
con una firmeza légiza, pero desde la falsedad de la c¢ircunstancia, o sea
lo hard en un sentido simdtrico # e invertido a la 1dzica gue creemos
ejercery, o Sea a partir del temos de gue el camibén se acciuente a la po-
sibilidad de gue ests no ocurras. Claro gue podemos decir lo contrario,
como en Buenos Aires: el camidn no tiene porqué choecar. Peroc entonces
intelectualizamos el problema, decimes que acepto la afivmacibén y recha-
zo todo lo gue se niegs. Sin exmbargo, en tanto existo, procedoc, aun en
la gran ciudad, al revés, porgque aceptso 1= negacidn y vrechazo la afirma-
eidn porque no es la adecuada a mi posibilidad de ser. La afirmacidn de 1
verdad estd colocada eomo una totalizacidén de mi ser a p@f%ir de la ne=

gacidn de las eircunstancias. ¥ si digo lo contravio, seri simplemente

poraue he raciounalizado el procesds
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Existen muchas totalizaciones. La pueco lograr en la brujeria,
como e2jecutivo de una empresa, o como religiosc. Lo puedo hacer como
mahometano, ¢emo quechus o como aymaras. ¢Por qué? Pues por la propte s=
ta de 1a eultura a la cual pertenezco. La razbn profunda de ser de =
cualquier cultura, €8 la de poder brindar a su integrante un horizonte
simbdlico que me posibilita 13 realizacidn de mi proyecto existencials.
La enltura reglamenta mi totalizacidén correcta, y es correcia alin cuan-
de l1la totalidad se 48 a nivel brujeria. Acemds es tan correc¢ta la to=-
talizacibén que brinda la cultura aymara, como la quechua o la occiden=
tale

Bl punto de arrangue para esto es el puro exisiir o, como podria=
mos llamarlo en América, el puro estar, como un estar aqui y abora,
asediado por la negacidn o sea por las circunstanclas. ¥ esto lleva a.
un axiomas 9% vive la falsedad y guiero logar la verdad de ser, si la
1ézica de vivir es una 1dgica eirétricamente invertida a la légica ciem
tifica, cabe afirmsr que la lbégieca como ecienciay o la ciencia misna
son apenas un episodio de la légica del vivire

En suma, existo, Smeem luego plenso y no al revées Primero se da
mi posibilidaed e ser y luego pilensoc. Porque l1lo que pienso estd compro=-
metide y motivado por esa posibilidad. No pienso por pensar sino gue
piensc como proyectos

Pero la posibilidad de ser se realisza a mode de sacrificio porque
se somete a la nezacidn para lograr la werdad. Con el sometimiento a
1o cque sstd neganrido mi posibiiidad, recién puedo llegar a asumir 1
verdads Si la verdad consiste en utilizar el camidén, necesito de la ded
dad nefasta para lograr la fe necesaria para hacerlo. Hay coimo una
dialdetica en este procesc, segin la cual, como en el caso de (uiroga,
Gste neceesitd de la negacidn de la sociedad para lograr la "natura" a
travée de un bloaueo 1d8gico y 1llefar asi a la revelaecidn. La negacidn
de lo gue se da como afirmacidn lo condujo a Quiroga al cenjunto vacis .
a travée del cual reeidn pudo lograr la verdad en otro plano emocional.

Ento nces la posibilidad de ser impone un sacrificio que apunta a

su efectivizacidn y para ellc phensa en términos manddlicosS. Bl sacri-
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ficio es una forma de someterse a la negacidn, ya sca al Anchanchu,
ya sea a la sociedad en Quiroga, © ya sea a la negacidn pura en el
lgrtin Fierro, para lograr la verdads, ¥ ésta no se obtiene sine en el
vacio, en el cual lo afirmadoc =mi proyecto=—, y lo negado =que S€ opo=
ne al provecto~ consigue el acceso a la vevel&éién =como operador Se-—
minal llamado "natura", como un Anchanchu fasto, o simplemente como
una simple disponibilidad a la revelacidn como en el Martin Fierroa
La lézica del wvivir pareciera entonces funcionar como si se crearan

1bzicas, cuya finalidad Gltima es la revelacidn.

Bn el caso de ~uiroga este proceso apunta a una afivmacidén ética,
en el ritual de Eucaliptos a una teologia ¥y en el Martin Fiervo a uma
Gisconibilidad &tica que no estd muy lejos de una ética implicita en
iz misma disponibilidad. En todos los casos se parte de una nezacidn
gue yaee en el vivirs Hay una evidente bfsqgueda interior frente al
asedio negative del mando, gue por supuesto no termine en las cosase
Be lo importante en el caso de Eucaliptos porgue la vercad se da rve-
cién detris del camidn.

Esto hace él sentido de la teolozgfa popular ep el caso de Hucalip=
tose La negacidn de las cosas transforma al munde en simbolos, y el re=
querdémiento de wverdad recidén se satieface en &l ares pmim de la plega-
ria, €l cual por supuesto tiene que llenarse con el mundo perfectamente
estructuradeo de los dicsese Isa teclogia popular e€s una fdrma de llenar
con alghn gdénero de racionalizacidén la precsunta abierta por la verdade
Tornas por 8o mismo, btambién verdadera a la teologia misma.

Y hay més. La persistencia de un drea de la plegaria hace que el
camidn se reduzca como objeto. Mejor dicho, hace jue el Area del objete

jnerastado en medio de uyna tolali=

no sea nada mids que algoe
gad que es todo el rito. Esto hace recordar lo que ya dije en otro 1i=
broe. Bl camidn esti instalado en el pacha indigena, en tanto este tér—
mino significa todo 1o referente al vivie miemo, al habltar en el min=
dos« Bs el campo de "nuestras necesidades" gue ocupa un luger determdnas
do y mememkm central en medio del 4rea de la plegaria constituide peor

los dioses innombrables, la @loria y el 47




81 asi fuera el pensar en Bucaliptos estarisa en un vector cistinho,trans-—

que utilizamos en la gran ivdaue Predomina

relacidn sujeto-objeto, mien 1e en la ciudad aisminuye rEZxzxxu al minimo lo

primeroiOQra incrementar la rel=¢ entre el yo, coio sujeto,y el camiénieomo

objeto. ©eto, como s natural, puede llevar a pensar que esto Gltimo es lo uve=-
- ™ - '@ W i —”J 3 rd rd

terminante,y que 3o de Buecaliptos no lo esz?ﬁég existe adenris unAa asi llamaua

evoluoiénrqde hace que se pase de lo primero a lo segundoe. é¢Pero qué pasaria

si partimos de la tesgs de gie no hay una exclusidn de un vector por otro a mes
¢ida que pasa el tiempb, porque esta forma de pensar pertenéce a un mito colec-
-tivo del pensar occidental, ¥ que-en cambio en ningdn momento SEAexcluyn los
vectores sino gue subsisten? No cabe duda que la neurosic en la Zran ciudad,

gue el pequefio amuleto, o gue los mitos ‘politicos y cientificos sean, cere—ze-

un poco el disfraz del 4rea de la plegari= en la gran ciu-

iz égbe aun una observacidn. Y es que lo criollo en América constituye

er parte 12 concilizcidn de los dos wectores. Esto hace gue dudemos sobre A=

supuesta evolucgidn =55
& a _1'-.,\,0, g 37Lﬂ ‘ll Lx =
vector a otro

porque ITo—ewiel S mupdreantaas sra==e- salvay todo lo refereite a4 lus cosSiS, O
Ssea %Xx a la relacidsa sujeto~obje&€, pero a uzivel de picardia, gwlentdvem; de tal
[Z Pl

. s \ : & s > .
modo gue m==mwxre ¢1 otro vector,como un Area de la plesaria siempre «ispohible,
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,ﬁ:— La doble vectorialidad del pensar.

& raiz de todeo lo dicho cabe hacer un paréntesis. Mejor dicho conviene
maxmEar reflexionar si realmente existe una diferencia entre el pensar de la
gente de Eucaliptos y nosotros, 0 sl mas bien se trata de un mismo pensar
que asume formas distintas simplemente porgue mkkkixza dispone su mecanismo
interno de éégggzﬁz—isn;ax maneras

Ya en 1968 habia abordado skzismaxdmzx en un ciclgﬁﬁe conferencias el tema
de la doble vectorialidad del pemnsar. Sk EEa por una parte nuesira mente se
ordena segfin un vector por decir asi intelectual, que hace que no vea més
gue objetos, y mo decida mfs que cosas prhcticas, por el otro lado Hmy otro
vector, @e tipo emocional, que cargd al mundo de signos fastos y nefastos,y hats
1o puebla a &ste de dioses. Ambos mantienen entre si una relaciém inversa, ¥
cuanto mayor es la tendencia a ver cosas, menos dioses hay, y cuanto més
dioses se ven, menor serd el interé&s por las cosas.

Es la razdn por la cual uma fuerte emocidbn no nos deja ver al mundo, O un
munde gue nos acosa no nos da tiempo para emocionarnos, pero es también la
razbén por la cual hay pueblos que s0lo creen en dioses, y otros que sblo cree
en la economfa. La economia y los dioses estén en relacidn inversa,y resulta
diffcil encontrar una mediacién entre ambos.

Lo advertimos cotidianamente cuando analizamos qué pasa con el mundo de la
humanidades o del arte, y qué pasa con el mundo empresarial. En general se
ven ambasXpampeE a ambos como dos campos seméntios , en los cuales el estilo
de pensar pareciera invertirse. Pgr el lado de las humanidades se dice gue
se es contemplativo, sensible, que se pierde el tiempo y que se requiere uma
"inteligencia® especialisima. Y por el lado de la empresa, se es activo,
no se pierde el tiempo, se es inteligente ,porque se sabe a gué atenerse en ca
da caso y ademfs se es préctico.

Ambos conceptos van acompaiiados de un papel social perfectamente delimi-
tado y definido. 5a es exclusivamente empresaric, como se es exclusivaments
hombre culto, volcado en las humanidades, © snggégééis%a; Artista 7y smpresar
sor dos papeles invertidos.

PYr eso, mientras une se deja estar, el otro tiene el afin de ser algmism,
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“Car.os Astrada, ©h su 1¥bro AFenomenc lOogia ¥y prazis” plantes,; on una de 1

sus ceoitules, la cpomieibn entre amanualidad (Zuhsndenheit) y no—apannalidad

e eniel U

“gita al rempecic un g?rrafa de Husserl gue dice: FExisien
stwmplemente para ni cosas corporales em sentido literal y figuradc, pres&nt&ﬁ

(Forhanden)™. Opcne a esta obeervacifn el pensamiento de Heldegger, en tante

tste no se orienta Yen la categoria de 1la Vorbandenheit, cuyc enfoque supone

un estadic tedrico mAs avanzado, sinoc la Zubasdenhelt, en el zuhandenen, 1o

que esth a la manc; es decir el instrumento, el utensilio (Zeud

s+ 4a materia I

b T
i o

o

Ahora biens s%éartimes de 1z oposicibn rlanteadsa por Astrada, 1a no—mﬁgk

transformada, fabricads gue tiene una implficita finslidad prictice."

nuslidad adaguiere una dimensidn significativa, gue, poOr supuesto s€ puede o=
ot sl
legar a laqﬁﬁfﬁﬁgaa-tradicienal de los marwistas, referente 2 la negacidn; qu

é&tog hacen, de ia actitud contemplati;£:§‘ﬁae- neluiaya la misma filosofia.

pEsirteissentuzpkatiraprbnExtardnain Pero &4 @i&ﬁ los dos
sutores pacsten de una amanualidad del exictir, ¢omo si ge Iratara de ana “ac—
titud natnral“, hay en ambos una diferencis. En Heidegger coexisten las dos

~

“'.
posibllidades como dos meodos del existir, en cambic en el merxiseme los dos

,,W la praxis elige el

modos =on puesécs o oposicidn privative
t&rmino no marcado como Gnica solucidn., La posibilidad coptraria pareciera no
concebirse, come gue no entra en el pensamiento marxista.

Esto haece notar gue la filosofia misma, y no abldgia aggitud«pelitiga,
puepde operar & partir de un cbddigo,; ya que depende de una pposicifn entre

juicios coniradictorios de la forma “p o no-p'. Se elige p, ¥ RO-pP €8 relega-~

da al absurdos

élhleva esto, EEm por su parte, a2l margen de iﬁs’autores citadoes, & plan
tenr la posibdilidad de ver 1a filosofia como una estructura, en la cual se
&

distribuyen Y#¢ campds simbolizables? Veamos.

Ante todo conviene aclarar gque ia distineidn enire lo no-amanual ¥ 10

amanual, RO cae en la apaaiagén del tipd del error y la falsedad. Na es
mente falsa la pcsiéi%n de Husserl cuando parte de la no—amanualidad. Veoi

,ﬂgﬁ Sgnifica Yateo ls manoh, guierem decir gue impiica una prescindonciy

e

lidad del mtensilio. La actitud natural de la humanidad e&tudi{'

iera basarse en gran parte en la no-ananugli ad
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2l hacha ceremonial del araucana no es totalmente, sino en pegue=
fia parte, un utensillios powvrqgue tambidn es sagracds, o Sea in-0til. Lo
mismo pasa con el bastdn de mando gue Se usa en Bolivia. Zste no s6l1e
sefiala poders ¢ Sea que tanbién sSe convierte en algo sagrado, ya qgue
es motive de aderacidn. No dista esto mismo del reloj que recibimos
por tradiciép familiar, que sSe conserva <Como una vreliguia, ¥y que esca-
pa en gran partd a la amanualidade il

El relojs, el hacha y el bastdn de man&g, y tamﬁ&éﬁ el ritual de
Bpecaliptos estan en urn plano in-Btil, que a su vez es vawggﬂdeb o
no~-amantaly en el sentido gue le da Husserl, como una probable pres=
cindeneia de 1a amanunalidad del munde, ya que cumple con una funcidn
gque trasciende la utilidad. No cae, clarc estd, en la Vorhandenhedt
como campo tedrico, segzfin la acepcién que le da Heidegger.

Pero équd pasa con la no—amanualidad? Tomada como simple opuesto
a amanualidad como guierve Astrada, encierra un vasto campoe. Para ex—
~lorarle se irata de profundigzar su derivacidén hacia lo sagrado como
safislamos mas arriba en el campo de la antropologia cultural, pero
que, de cualquier manera, implica una significacidn filosdficas

Retomando 1a orosicidén de Astrada, pensamos édqué significado tie=
ne hacer lo inverso a lo que propone este autor, y prescindir de la
amanualidaﬁ y quedarse con la nowamanualidad? O sea,8e Lrata de ver
qué pasa con 1la parte in=dtil del hacha ceremonial. dBs que ese as-
peeto inditil escuda temas gue también deben ser rechazados?

Al tratar Heidegger el problema del arte dice algo ael ambito
no-amanual o in~-Gtil. Advierte sobre éae los "“usuales concepios de
cosa® fracasan al captar el cardcter de cosa de la obras Al pasar al
pilano del a%t@, la piedra, por ejemplo, se destaca como "tievra¥, ¥
ip hace en un 4mbito de in-utilidads. ¥ esto ocurre asi porgue “con
el arte acaece la verdad" operateoria del.ﬁxistente, ¥y este mmm acaecer
se produce en la in-utilidad o sea en la no-amanualidad, segin la
acepcibdn que le da Astradae

Pero tambidn entraria en esto lo que dice el mismo Hedldegger poxr
ejemplo en "La época de la imagen del mundo", cuando expresa que la
imagen del mundo es una creacidn del mundo moderno, mientras que el
hombre medieval no tenia tal imagens. Este se consederaba come ens
m= greatum, como una fase del orden creado y, por consigulente, pare=
ciers mantener una actitud mis comprometida con el mundo, de tal mode
que éste no aparecia al modo de imagens La relact ién entre existente ¥
Dios llevaba entonces a prescindir de un mundo amanuale

Cabe pensar enionces gue en Hedideggter, visto desde el anguio de
i FAstrada
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3 mente un prejulcio condicionado culturalmente, todo esto hace pensaxr que

; : el

smanualidad y no-amanualidad funcionan como Si fueray dos vecturaﬁg(ﬁfgg/cgu

por la incidencia de un pensar occidental gue exalta precisa-

o

Fero todo esto nos lleva a pensar cuepxamp? 8% en” Hemdeggﬁr, 2l m=rgen

de su casuistics, pero seghn la interpretacidn de Asjrada, se dan dos wectores
del pensar: uno @Strictament& volcado hacia el mundo amanual, y ¢l otro en
procura de la inﬁtalacién do 1a verdad del existir. Fsto por su parte se co-
rrelacicna con 1o gue el mismo Heldegger dencminas un existir autbntico ¥

otro gue es insuténticc.
?‘ Lo inauténticc consiste ¢n conformasrse con la utilidad del mundo. Lo

anténtico, en cambio, es la procura de una verdsd del ser detrfis del telbn

” A ,5{9; f,q,fy m,iwd : : M—é% d%t‘ﬂ—w

de 1os utensilios. Pero

¥ o te s
HELER O nO B¢ Baiva de ello.

De ahi el mentido de por gud sme introduce el tleﬁpg. 84 existe tal opo-
siecidn del pensar en un Sentido vectorial, iel tiempo tiende a conciliar es—

ta migma cposicibn? Pero yo diris mbis bien gue la sclucidn dada por Heldegpgpe:

bajo el concepic de temporalizsascidn, es gue relativiza la no-smanualidad a &

‘ los efectos de dar un uvuevo significado s ila mm mizssa amsnusalidad del mundo.

Hay rasgoo de ypres neia  como Yorbsnden, en Su Goncopcibn del tiempo, en tanto

tiempo es el fundamentpo del ser dsl Dasein. {Perc esto misme no responde acea-

50 & un prejuicie filosbfice ocecidental que exige que la relacidn yo-mundo
Sea mantenida, y subvierte a esta relacidn el otro ® vector, el de la verdad

EL tiempo es ura variable disponible gue surge del problema de 1la amanusali-
dad, pero requiere el iemaage ia verdad Para convertirse en filcsofis. Los
5 — -

dos vectores rl&iduﬂ son, sv1iiaaua$ 5r La concepecidn del tiempd. Bl tiempo

@ o 4 & S o - - :
ntonces subvierte al ser, temporalizs a &ste. En suma, se trata de una dlia-—

cronia gue subvierte a la siscronfia keddoemwni tradL310na1 Tsda eéato da la

impre ¢
presidn de gue el filosofar, entendido de esta manera,

reublcacidn de temas, FPensemos sblo gue si dejamos al tiembﬁ como ajeno = 1a

doble mex vectorialidad del pensar, enconiramos sin mis el pepnsar "primitive

como 10)22§:r:m mi libro "Pensamiento indfigena ¥ popular
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en tanto aguél se decide por una no—amanualidad como contemplacidn, ¥
gin mas desprecia la smanualidade

A esto conduce también una fenomenologia de la existencia, pero to-
mada realmente como occurre en América. Cuando Schwartzmann habla de una
mediatizacidén del sentimiento del prdjimo; cuando Humberto Palza basa
su anslitica de la existencia del hombre boliviano desde el &Angulo de
la antropologia kantiana y termina por enunerar presuntos defectos

no-amanuales del boliviano; cuando un desarrolliista de muy escasa capaci

dad de observacién, habla peyorativamente de una sobrerracionaiidad del
sudamericanos cgaﬁéo vo mismo be podido comprobar un predominio marcads
en el pensar campesibo beliwiano de una no-amapnualidad, 2n nombre de
todo esto cabe pensar gue toda temporalizacidn del ser enunciada porxr
Heidegrer noc expresa €l verdadero progess de nuestra existencia y, es
mis, que ese tema es propio de otro dmbitos

81 as{ fuera, no tendria sentido peyorativo la no=amanualidad, ni
habria que coloecarla en segundo término, sezfn lo Mmmx hace el marxismo.
S84 ia amanusalidad responde a vn reqguerimiento de la ptilidad del mundos
en tanto Se procuran los Htiles instalados en el mundo, la no=amanua li-~
dac implica en gran parte la orientacidn hacia eiro sector no menss
importante, aungue en sentido inversos

Por esc, a fuer de simplificar el preblems, ¥y tomande del esiruc—
turalismo el concepto de ceddigo como campo donde m se significan los
simbeolos, pareciera plantearse, a través de la historia de la filoseofia,
la doble vetctorialidad del pensar. Diriamos entoneces jue hay una apertu-
a3 que apunta & diluecidar, por un lade, ¢l enfrentamiento del yo al mun=—
do, ¥s por €l otro, una apertura en un sentido perpendicular, por decir
asi, simétricamente invertideo, en dimensifn que trasciende la simpie
oposicibén de yo-mundo, para inguirir por problemas de otro orden, mas
vipeunlados a la verdad del existentes

BWeta doble vectorialidad estd implicita en todos los pensadores,
¥ a cada uno aporta soluciones diferentes. Es més. &lo constituirin wvee-

tores arquetipices en torno a los cuales se agolpan paguetes de problema
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filosbficos? Para esto podemos dar ejemplos. Cuando Heidegger se refiere a 1a
imagen del mundo moderno, tiene gue cronerle una Edad Medis peculiar, o
cuande Marx habla de praxis tiene qgue oponerie la actitud contemplativa de
Hegel., O cuando el mismo Astrada habla de smanualidad tiene gue oponerle la
no—-gmanualidad. 5

Pero esta misma vectorialidad puede oponer, ya en un terreno de otro orden,
incluse crfitico, una razbn pura, con la cual Kant resuelve todo 1o referente
al conocimiento, a una critica de la razdn préctica gque resuelve todo lo re-
ferente al problema de la divinidad.

¢Ser& que la creacibn de un sistema filosSfico depende de cufl 33/§;ctsr
que se carga de significado, ¥y que eato mismo esti condicionado a una prefe—
rencia cultural? Esto entra en el folklore de la filcsoffax Emxkx o del
bPensamientc en general. gﬁaﬁgkgﬁeaﬁvierte en el pensamiento indigena gue es—
tructura el ritual de Eucalipios. Si 1a doble vectorialidad fuera unsa condi—
c¢ibn del pensamiento en general, entonces en ¢l campesine mEPRIzsEaysEE boli-
viano se invertiria la relacibn, porgue en 81 predomina la apertura hacia
la bisggeda de los dioses innombrables, sobre ia linea del yo-mundo, el cual,
BOr su parte, se atrofia para guedar reducido al simple pacha © sea a la exi-
gencia de un vivir aqui y shora dentro de un hibitat.

En suma, si s8¢ plantea el arrsngue de un pensar filosbfico, el mismo
extark fincard su autenticidad segtn opte,o por un vector yo-mundo, © por
el otro vector de los dioses innombrables, gue se abre a verdades in-ftiles,
pberc gue es hondamente reguerido por la existencia. ¥ en el casc de Amé&rica,
predomina &ste mobre agudl.

&Como explicar entonces el comportamiento social de nuestra comunidad
americana cuando subvierte el vector ye-mundo, ¥y por le tanto no podria lo-—
grar una autenticidad a la eurcpea como la exige Hei degger: temporalizando
el existir? iPodemos pensar en una filosofia del tiempo en un continente
en el cual no predomina el vector yo-mundc, donde no hay objetos y donde
bor consiguiente no hay requerimiento de tiempo, donde la historia se dicta
desde arriba, y donde se desempefion sacipdeid comunidades mxhistSrizass
no dinémicas?hﬂ&aﬁﬂirwgﬁhﬁ

He visto en un Martes de Carnaval en Oruro, c6m§ el gefe de una oficina
de la empresa minera boliviana asperjaba, o0 como dicen elles, ch'sllaba los
utensilios de alta precisién de procedencia norteamericana. &Podemos hablar
ahi de tiempo, o m&s bien debemos tomar seriamente en cuenta la detencidm del
tiempo en el sentido de Lévi-Strauss, como a-historia? Bastari con la f8r=ula
de Mircea Eliade para minimizar el fenbmeno, y decir chmodamente, aungue come—
tiends un error, que todo esoc va a desaparecer? 40 no serfi,en cambio, gue =i
tiempo &s un preluicio cccidental, ya €@ue no logra comprender una sociedad co—
mo la americena gue quliere ser auténtica al margen del tiempo? Es mas éNo --{
r& la filosofia del tiempo un simple recurso para salvar la originalidss de :

4

una cultura qgue ha creado los objetos? l

Esto lleva a la sospecha de gue la "anterioridad® asignada a la culturs
indigena, por el evolucionaismo antropolbgico occidental, es falsa. Porgme
épara qué nos sirve tomar en cuenta dicha anterioridad si en AmSrica el ST . £
8éna y el cam esino cohabitan con una cultura urbana? Eso rasa incl uso
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en Argentina con el campesino que habla quechua o guaranf. La accién
social, la econbnica, la industrial tienen que tomar en cuenta, por las
condiciones mismas en gué se da, una tolerapcia de ese indigena en una
Ssociedad industrial incipiente. Si se siguiera la tradicién antropold-
gdca, aue coloca al indigena "antes" de nosotrosy ello no seria posible.
Hav gue convivir con el indigena y con el cémyeﬁias;y_%§ne$@6aﬁﬂe simo=
lar naciones. Usto lleva a otro problemas ése‘ﬁéﬁegfié'é% antes® y se
toma a aquellos como presentes? &0 mejor debemos ver el problema en for-
ma sinerdnica y evitar el fécil discronismo mmm que nos brinda el pen=
samiento occidental? &Se presencializas por declr asi, todo lo que 1a
antropologia ha dejade "atrds™ en ¢l pensar occidental, o se adopta

otra postura ante ese fendmeno? &AcasSo hay otra postura?

En el altiplano no se inicia una construceidn sin un sacrificio de
Sangres. No se pasa el Carpaval sin una gh'alla, o sacralizacidn, de los
instrumentos de precisidn. Tampoco s¢ compra un camidn sin sacralizarlo
con un rituoal gue linda en una religién sincrdtica. ¥ esto mismo lleva
& que no haya empacho en detener ia produccién con una huelga de semanas
¢Son concepciones éstas que se debén "mejorar"? o dse pouria ilmplicar un
nueve estilo o un muevo modelo de hombre para gue involucre a inuigenas,
coine & nosolros’y

Ho podemos sanciomar la realidad y aecir gue debemcs permitir o no
que algo ocurrse. 53 que no hay tiempo para ello. Sudamérica se da asi.
¢Recurriréd al mito del tiempo y diré gue eso se “acabari'" con el tiempe?
S1 fuera asi, no es mds gue una decisibn gue asumimos acui, pero no com—
prende tods la verdad de nuestra existencia. Nos sirve, a lo mis, de mu=—
letilla para Boc ver la realidad.

Aenznexzrslarxexnszisiavzypxsiixrensnntentnzsexinexinmisgrasifs
gnxzxaké&zxaxmxaizﬁanzazaggZﬁenzaixzpaxax@ﬁexaﬁzéaxeﬁgxgxzaaxzﬁsjﬁxzz

Fﬁo nos estaremos dejando llevar por el pensamiento de una inmigra-
eidén gue actés como 8i fuera occidental, pero que no lo es, porque dejd
de serlo al pisar América, porque ella misma tiende a detener el tiempo
en tante ‘se orene a la dspersonalidad de la soeciedad industrial?

40 seria mejor y mis auténtice pensar que ajui se dar4d una n.eva
sociedad; cuya indole real serd imprevisible, y, la cual, en nombre de

esa autenticidad plantearsd la posibilidad de yuxtaponer los vectores?
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81 no 1o entendemos asi, es porque nucstro pensamiento en 2sto Se some=
te a esquemas prefijados. Lo que nos parece natural podria no ser mé&s
gque un prejuiciec, porque, &qué sabemose, en suma, qué pasard en el fuilu-
ro? Para pensar ese futuroc no empleamocs la filosofia del tiempo sino mo=
delos socioldgicos. dEse futurc tiene que ser como creen en olros pai-
ses? dSsbemos realmente qué pasard con nosotros? Y peor afin, dcuil seré
el modelo de hombre que tolerard en el futuro una Sociedad realmente in-
dustrializaca? &Serd como el modelo de hombre actual norieamericano?
bSers como el models eurespeo del homo Ffaber? ¢Acaso ya existe un nuevo
modelo de hombre? éicaso el norteamericano actual y el homo faber euro=
pec no son hombres de tr%ﬁsieién gque no han resuelto aun el enfrenta=
miento ¢on la socledad industrial?

Pérumulas como las del marxismo, o la de Mircea Eliade, o las qw=
pensamos Como clase media argentina, no pasaran de simples opiniones
propias de una dexologia menor gque no ha logrado aun 1a madurez del pen-
sar filesdfico para una sociedad del futuros

La intuicidn no estd en mmemy lo gue nos ocurrird ante el impacte
de la tecnelogia, sino en sbmo vamos a responder a esa tecnologias. ¥ &
su vez el gentenide de lo que vauosS a pensar ha de compramnder toda la
verdad. &Y qué es toda la verdad? nuizi esté esbozada, asunqie a’ BE niwe
folkldrico en aquel episodio scurrido en la empresa mineva de Bolivias
Pero en un plano mayor ha de corresponder a una real integracibn de uma
doble vectorialidad del pensar gue la aetitud oceldental ha desgarrase
irremediablemente, pero que entre nosotros, sospechamos , tienen que ir;
juntas, por el sinple hecho de gue no podemos pensar la totalidad Sei ;
hombre si le coviamos un brazo. Bl hosbre ha de ser total, y €sta &8 1=
finica garamtia gue tenemos para enfrentar el futuro, al margen de 108 :

itos a los cuales rechrrimosSe
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Pero retomemos el tema inicial. Hasta soul hemos sacado algunas zEimeiex
BER conclusiones a partir del anflisis de la negacibn en el pensamiento
popular. No nos hemos quedado en eso. Con lo dicho sobre la doble vecto-
riglidad del pensar en cierto modo hemos mostrado la intencibn de este
trabajo. La negaciln no es séis Propia del pensamiento populsr, sino que
se da tambifn en elpensamiento culto. 3Es gue el pensar en su totalidad
encierra la negacibn como condicionante?

Para averiguar esto emprendamos otro camino, precisamente el inverso:
partamos de nuestro pensar culto hacia atrfs, mk hacia shi donde creamos
gque nos gueda nada m&s que la opinibn, para ver si en ese punto se ensam=

blan el pensar culto y el popular.
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Se piensa en general que el suelo no influye en el pensamiento Fi-

6.- ves la vce;:_aeo‘oi;.

S

ios6fico. Cuando Hegel hace referencia al Maqui y ahora®” lo hace en
abstracto, como uha prolongacidn de su concepcidn idealista, de mode
gue ﬁi%iiﬁi ﬁiwgf4§&61a.

f@ Fore e 56 68 americano, no se puede evitar la tentacidén de pensar
de gue Hegel no itenfa razdén. aguello de que la filosofia es cienecia y
gue la ciencia es uyniversal es bueno decirlo en la cdtedra y a los ti-
midos e insegures, gue no guerrian verse ean la tarea de averiguar si

i AW'“W . "
égo e8 cierto. Pero entira en alud ezl anericanc] ettt eEiar

el propésite guizi un

poco ﬁﬂgﬁfﬁzﬁ’vero valedero, de incluir en la m3§1tacion al suele a

by a@()béu\_ Mfwnj Lt W@Mnﬂé:w{ [t’
mode <n &ﬂ*ééeélifégg rensamientoy e S S R e I e
: q«ﬁj«fw catig gﬂa«.j«# afﬁﬂM e p I 7
dﬁ; eli'e

adecuado
A A . 7
Bl paisaje suropeo es an ;azsaga filosdficamente gastado, uemasia-

Go andado para pensSar, pero nNo asi 2l nuestro gue & genervalmente es re=-
corrido para ia comguista, el usufrucio secondmico o el turismo, pero ne
para pensare. Ademis es natural gue si se trata de filosoffa no poufa ele
girse un lugar como Buenos Aives, sino que debia ser tode lo esntxérie,
otre lugar donde habite otra raza en meclo ¢e otro paisajes

Fue asi que llegué a Orure. ¥Ya con antericridac habia intentado
hacer @ algoe parecido en 21 Cuzeco, perc no se dabanahi las condiciones
minitas de ub grupo humans para converssar sobre el tema. No guilero deeir
con ello que ani po hubiera cersonas ¢oafquienas hablar, porgue en todas
las ciudades las hay, sine gue el milagro se me prodgjo recién en Orure.

Oruro, con la proximidad del campo, estaba lejos del empuje brillan
te aungue estéril de puesira gram ciudad. Ahi, lo ancestral dejado come
residue al cabo de tantas empresas RRRisvchwnms reuentoras, habia erista-
lizado a travée del tiempo en una dura m y tremenda realidad, ante la
cual no se tiene respuesta.

Corria el afie 1970. Wi cuarto de la calle San Felipe se habfia con-
vertide en ugnas verdsders pefias Ahi era wvisitado por dog asiges. Une era

2l gﬂ,ﬂc& ole Feakin
eno, Gabriel Martinez,

s

guien conocia plenamen-

ol

e las cificultades gue ofrecia el Gidlogo con los indfgenas, por cuan—
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to, llevado por g%‘@mguje ¥ é%% homeﬁtid&dﬁ' habia hecho teatro
con ellos en Lunlays, vna comunidad guechua mkmermm situada al norte de
Charazani en Belivia. Bl etro era gggysieélago bgliviano, Liuie Rojas
Afviazu, quien habia hecho psiccanalisis eg‘gueﬁﬁs Aires, luego en Tucu-
mén y u nuien #m se le habia planteacs el problema a&i.txééfaﬁge culin-
ral del psicoanilisis, y que habia llegado a la conclugidn de qus era im-
o rgn 20t etnts s

portante mocificar la manera de\zgluar-sam /fen la ciudad Loliviana, y Ti~
nalmente yvo, quien estabs desde hace hace tiempo al acecho de un pensa-
miento americalios

Entre el Singani, la coca y la charla tratdbamos los tres de encon-
trar las intuiciones principales gue cieran septido s nuesiva bisqguedas

Nos habiamos propuesto encontrar un medio alecuado para ayudar al
indigens boliviano. Bn el ambiente intelectual de Oruro como en Bugnos
Aires flotaban aun las #mw idcas desarrollistas. Bgtas atribuisn al indi-
gena cierta necesidad de consume, y pretendfan por ese medio imcidir sobre
é1. Pero para ello habia que modifiecar su culiura y eso era nefastos

Betdbamos cenvencides d¢ nue, guerrames ¢ No, esa alteraeidn apunta-
ba a beneficisr siempre a una burguesia =americana pers perjudicaba al ia=
@f{zena porque lo convertia en alccholista, o lo incerporaba al chelaje 1i=
winal, o le perdia, en suma, en el lumpean de la ciudads

Sab{amos del viger ¥y de las caracteristicas de la cultura incigena
¥y entendiamos sntonces poroué fracasaba el desarrollismo. fira necesarie

entonces un instrumentsl mis adecuado, guf Do destruya ia culturs indige-
T o S 3P ¥

nas Pero anun s8i 1o legréhamasfse chocaba con 12 difiealtad en =
terceros una comprensibn adecuada de esa cultura, a los efectos de que sﬁ
entenclievandedi ~ue ella debila ser mocificada s8dlo a pavriir de sf misma
¥ ne de nussires conceptos culturaless Bllo planitesbs entonces wn preblema
metoddlésico.

En primer términe habia nue aceptar que los indigenas perteneeian a
una cultura determinada, opuesta a 1o nuestra,y gue habia falta de comuni-
cacidén entre nosohros v ellae.

ddemis habilamos llegado al punto €n e advertiamos naturaluente gue

todo lo gue se ;ensaba en este terreno participaba de algiin es uesma, ¥y g
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astos esounemas se contradecian con los gue se daban en 21 mundo indizsenas

Nuestros esquemas adends se limitaban a hacernos ver

ciertoes horizontes de interpretacidn que no condecian con la realidad.
Por ejemplo, €1 se advierte gue un indigena 1o tigﬁé"§éq s Hay que pensar
que los medios econdémicos eran aeficieﬂtesé Eﬁﬁ@.p@ﬁ”aﬁ5éa%ta§ como esta~-
bamos trabajando con el métode de Freyre, %i&%éﬁ%;é:ég%%%&méﬁé-habia jue
despertar en el indfgena la necesaria rebeldia Para qic é6te a su vez
logre disputar el alimento a la clase dirigente que lo eprinias Pero pen=
s4bamos que esto destrdfia a la cultura indfgena, porque la incorporaba
al lumpen de la ciudade

La cusstién era no toecar la cultura indigena y provocar en cambic su
evolucidn a partir de sus propias pautas. HEsto es f£Acil decirlo, pero fal
taba el método para lograrlo totalmente. Habfia que abrir nuevos senderoSe

Faltaba entonces un elemento comin que sirviera de comunicacidén en—
tve el pensar indi{gena y el nuestro« En suma, Se planteaba el problema
de reajustar ia universalidad de nuestro pensar, ya que puestras universs=
14dad no comprendia lo indigena. Mo desmeréciamos en todo esto e instru-
mental oceidentals Pero si el estructuralismeos por ejemplo, entraba ana-
14ticamente en el mundo indfgena, no comprendia el problema real del
existir del mismo a fin de lograr el desarrosllie de su vivir, a partir de
g4 misro y no de nosotres. En xmE general comprendimos cue habia que
plantear el problema a fondo, en ese punto donde do nuestro ¥y lo inuigena
tuvieran algo en comin, pero por la parte ya no del "pensamiento salmaje™
ginc del hecho de vivirse

Fus asi que optamos por un expediente drdstico: la negacién. sélo
negando tode, habriamos de captar un elemento comin gue sirviera para
los dos aspectos, por una parte ese punto donde logremos nuestra real uni-
versalidad, y por la otra aguél en el que simultinsacente alcencemeos el
verdadero margen de universalidad del indigenae

No se trataba en todo esto de una duda metddica, porgue ésla es siems
pre una gran trampa 1légica montada para confirmar una iétuicién previas
o nos interesaba rehabilitar el gomitare. Bl problema agqui en América
ava mis profundos

1a Aimensidn de ia negacidn era imprevisible. Teniamos la impresidn
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de cue pediamos encontrar por este lado el resorte fntimo del vivir cue
pudiera servir de punio ﬁg@artﬁﬁag Unm poco mas y podiamos encontrar el

repnido, 1o eual también era

sentido por el cual mmm noz habianns
fundansnial.

Paro en esta negacidn ge planteaban una infimidad de problesmas. Ante
todo Upne eminenterenic existepeial. Un amige de formaeidn marxistia y su=—
mamente inteligente, aungue prematuramente profesor universitario para sa

Juventud, tond con entusliasme Is inicistiva. Perc comprendimos al peco

tiempoe qu=s ﬁa nuestra proposiecidén y gue simulaba una adhe=
sidn gue en el fondo no sentias Le habiamos heche ver que cualguier seolu—
cidn para el ecampesinec, al menos de las que se solian arbitrar, tenia gue
prevoecar un traume a la cultura indigenae l.e hablames blogueado en cierte
mede el esqguematismo marxista ante el problema del indigena. Pero fue im—
posible. 41 poce tiempomM comprendimos que simulaba una comprefpsidn de 1a
cual no participaba, y que ademis tenis en gestidn una beca a Rusia que

frumaags ncufructiuare

pataralmente habria de

e concepeidn warxista f+4u,
- Vi . : 5
inteleetualVpaturainents pertenccia a una légica de la afirmacidn gue se
A, /M‘JW b’ﬂé = ’ -

contradecia con % megacidn. 8Es gue habla entonces una ldgica de la afir
macidn, feente a olra de ls nezacidn, gue nosotros esiibanocs descubrien—
de y que presentiamos fecunda desde el punto de vista de nuestres propd-
sitos, qgue concistian en legrar un grado mis profunds de comprensidén de
nueslres preoblemss y de los del indigena?

8i asl fuera, habria qne considerar que todo lo referente a la 18gi-
ca de afirmacidn censistia en una cadems de afirmacidnes en la cual =310
e ;

-

se negaba para reiterar la afirmacidn. Nuestra concepeidn de ze vida A

monLads sebre una cadena de afirmaciones, dende inclusoe la negacidn esta—

Ba afirnadas &

puede hacer ciencia sobre ie negado. % UNTREF
| archive Rodolfio S=sci |
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Fero, §ﬁﬁ perd que aup no se ha logrado el grado de reflexidn nece-
saria que incluyera la negaicédn sin mis? &No significa estoc mismo que la
reflexidn no estd cefinitivamente exploraca cuante entra en el Area de
la negacibn? Ademis, todo operar con ideas consiste no més que en seguir
io ya afirmade, aungue fuera la novedad bibliogréfica imporiadae. Hs el
horizonte del ®ya saber"™ que facilita la previsidn. Era preciso romper
este horizonte, demostrar la falsa consistencia que tiene y arribar asi
a lo gque cuerismoSe

Pero dpor qué en suma la negacibn tenia cilerto margen de validez?
Haz de ser seguranmente por el hecho de que ella tiene vigerncia en un area
encubierta. Puedo predicar. por ®jemplo, gue lag cosas no existen y aflir—
mar lo contrarioc, 1o que las nisga, su espeeifica dureza, su inmovilicade
¥ esto oecurre asi porque la vigencia es trocable, perc no asi la exisien-—
eia. La negacidn se entiende en tanitc se niega la wvigencias La vigencia
rara mf de un drbol es trocable, peroc no asi la existencia de éste.
Puedo hacer come 81 no tuviese wvigencia el drbol sobre mf, pero R pueuo
svprimir su existencias Por mas que esto Bltimo poco me interesa, en to=
de case 8dlc rara rensar que subsiste en cuanto yo ne lo vea, O gue por
existir yo habré de verlo alguna vezs Pero su existencia, en tanto no
le vec y no entrs en los interese cde mi vida, no me preocupa. La nega-
e¢ibn, entonces, no e2atd totalmente corgznda de pegatividad. Tienes incluse
una funcidn vital, va en ello cierta economia bioldgicas

Podriamos entender la nefacidn y esbozar ®m qué pasa con ella cuande
se refiere a la historiae. Negar 1la historia implica restar importancia
a su wvigenciay de tal modo gue puedo dudar de su validez para mi existen-
clias Lo que niego entonces no es su existencia s8ino su vigencia. Sé8io
nos zmfecta la vigencia de las cosas. Hsto por suo pérte nes implica la pe=

gacidn de la historia, sino gue constituye un nuevo punto de partida,

que va desde una toma de conciencia real de mi enfrentamiento con ella.

Porque ci dijera 1o contrario y expresara gue ereoc gn la historia
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no haria sine smEmwwwwsm sferrarme a unaz sola hilera de acontecimientes
afirmades por otres,; log cuales ya han ccurride y seguranente Fusron #F
pagto Jde un histerimdeo¥d. Cuando hago esto e dejo Llevar por un prejuicie
; wM’VﬁEM )
colectivo, ' #2845 serfue todos creen en esa hlslorias Por sso cuando pleg
s histeris apelo en eierio modo a mi Inlciativa a pivel histdrice, niege
gue la haya percue podria haber otra, o prrgué podris po haberla. Entences
la negacidén de la histerias lleva a pensar gne Soy s pavte el causante de
la histaria{iége pocria agersuroent serlo, o tanbido cue llevado per mi de=

¢isién, en vez ce provecar histeria, creoc cosas, por ejemple La banco,

del cual tengc ulia WayOT nBecesidade
Pero cabe preguntar algo mas: den la decisién histoérica mo epntra aca—
so la negacién misma de ia historia? ferfa inconcebibie peasar que up grab
de hombre, antes de enirar en la historia y ser un personaje histéricc, o
para legrar esto dltimo, haya antes leido las hazafias de sus colegas que
lo han presidido, 1los otros grandes hombres ya habidos en la historias.
Por ese la inicisecidn de la historia supone su pegscidén, simplemente per—
que el grande hombre cemienza su historia sieado un pecuefio hombre, gue
q&i%:a iniciar recién lia Bistoria, porgues ssituve convepnolide e Gue antes
no la hubo y que de &1 depende que la hay
La despucez indcidl del grande hombre, ¢8 la condicidn de la histo=-

3 negacion de ésta. ¥ 1a historia mo es continua,sine la nega—

st

ria, o 2ea
eién vontinua de i misma« Por esc mienten log textos de nlstorda vy iss

historiadores, aunque hayan sido muy honestoss

it

¥ ¢sto mismo va a otros terrencs. El desarrvollista cres gue tiene
gue desarrollar a partir de mmm un estado Ge cosSaSe Apulita = nue hays mas
de Jo que esti dado, porgue lo gue hay¥ €S poco. ¥as ivactores porque les
que hay no bagtan. Esto se¢ mezcla con el concepie de nisteria. ¥ ésta im-
plica la continuidad, y el ascenso. Es otra Fforma de enganchar la bBiste—
ria. Se tratas de implesentarla. Pero esto implica un uss exierior ds 1=
historias a simple titulc afirmativo.

Lo mismo pasa en politica. Todo lo gue se diecs es a pariir de 1o ya

conocide. Sin embargo la resultante ne se da sino Acaso

.

&se puede determinar una resaltante politica a partir de le ya afirmauo?
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Se Lrara de gue nes cologuemos antes del hecho de gue haya historias
En otras palabras, de recobrar el escenardo en que vivimos, en Conde ne
caben las abstracciones y en donde, en cambie, Se posibilida la histeria
misma. Bn ese escenario recién habré de averiguar si tiene sentido de que
la hayas

Pero en Santo reternamos al escenario mismo donde acontece la histo=
ria recobrameos la responsabilidad ante ella, yﬁrgue nss iﬁ&ﬁ&&amgé nosSo=
tros mispos. ¥ para que esto ocurra necesitoe dﬁﬁtrui? da- e&uﬁﬁg e res=
pongabilidades de otros gue han hecho una historia a mode ue historio=
grafia, o sea la historia gue tenemos que leer y estudiare

Ahora bien, &qué hay en el escenario a solas, una vez negauo todo
lo gue existe? Pues no mAs que nuestra pura estratezgia para vivir, o
sea una politiea, o sea mi pura posibilidad de sers

No puedo afirmar entonces que tengo algoe gue ver con 1o gue histdri=
camente viene condicionado. No puedo decir tampoco gue necesitoc deoctyrina
para hacerlas S6lo necesito ser esto que han hecho de mi con las cuatreo
copas gue me hap ensefiadoe Soy en gran parte 1o que me he olvidado, ¥y ea
ese olvido me instalo yo ¥y mi comunidad con es5los mismos problemas que
sufro agul y ahora en un instante del itiempo cuya fecha inciusco no me
acuerdes ¥ gue es en realidad todo el tiempos

Ahi wva el secreto de la pesibilidad de ser uno mismo, con el respal=
do de la comunidad, y a todos nos urge la instalacidn definitiva de nues=
tra pura posibilidad de sere

Tor esc lado se entiende la distorsidn gque existia entre Facundo ¥
Sarmientcs Facundo se habia instalado a requerir su escenaris para hacer ;
su historias. Sarmiento, en cambio, en tanto ses inclufa en una historia
¥a hecha, no hacia mis que conbinar mszauinamente las c¢ausaciones histo=
rieas de otros, para poder asSegurarse ante 2l futurecs gue por 84 parie
$ambién estaba on el £inal de sy nmehas. sarmients habla tejido de esta maﬂ?
nera uha serie de recetas histéricamente condicionadas a f4n de brindar E
una conveniente comodidad para vivir y Justificar incluso la meniira mnn—é
tada por &1 mizpoc. f

dhora bien, 81 hemos llezado a este punto donde teoda lo negamos,éea.é
qué conelusicnes guedamos? Pues no més que con dos werdades: una es gue

nuestra solucidén no estd en la conservacidon de lo que nos han dade, Sine

N Be.il . abdhii i lna

o
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. en lo centrarie, la pérdida de elle, y segundo, gus a partir Ge ahi ha~
bra cue ssumir la desgraciada responsabilidac de tensr que empezar agui
en America tedo de vaelta. Bs la vensaja de la negacidns

Pero a 84 vez ese posSibilidad de ser gue parg nosotres aignificaba
afa preopuesta para e@ﬁeﬁzar todo do @ vualta, er l@ miav e gue cousibi=

tufia al indigena, agkaﬁfj/;ta 2

sacién nos habia hecho descubrir el elemento comin s aubose
5

&Pere poyliudé esa posibilidad de ser apuntaba a dis-

tintas solucienes, en nosotires una de caracter dindmico y en el indigena
otra de caracter estatico? Pues se trata de dos diferenies culiurss donde
ia posibilidad de ser sufria dlstinta puesia en prictics. En tna, con el
“. prajuicic del tiempo, ¥, en otrs, con el prejuielo de la destruccidén de ese,
tigmpoa
Fere cabe una pregunta éson ambas prcgu&&t&e realmente diferenies o
ge trata mée bien de jue eso gue nosSotres vemos como tiempo, no dmplicard

del migmo7éSignifica zumm ewie gne la diferencia

en el fonde una negaclion
entre posoireos ¥ el munde indigena es aparenie pare no ¢n 2]l gentido ue

que elles son tambidn dindmicos, sine al revés, de que nosotros Somos en

el fondo tan estitices comoc ellos?

Bewpomasteymenm e e o]
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Qoplﬂs en ulla G irpda, poaemos

51 encontramos paisanos saltefios
h=cer dons cosas, o tomamos &n cusnta

1a copla, o por un método de negacidn

i = 25 9 !
a0 ada da s la voluntad de ss

coplace. Ahi se abren otros condicion:

mundeo, incllhso el motivo Teal por el

Con esto se rompe el modelo de hombre q”m/é;ompa la investigaciouey

Se dice que el canto de 1la copla es lia consecuencia de un proceso ¥y gue se

0]

hace para mostrar intenciones,y ademids gue ahi se agota la jdntercion gue e8E

detréds del hecho de canfar. Sin embargo no es asi. La posibiliuas. ce ser, el
' rroyecto ue existir trasciende el mero hefho del cantos lejor wicmo, el ex3is

tir ni siguiera se azZota en el proyects mismo sino que Sobrvevive y pusce =
nifestarse de otra mauera.

Para proceder asi debo reemplazar €l conocimiento por l= comprensions
il e A

‘. 81 conozmco te guedo con la copla y supongo el resto, pero si goumprenco pario
del rvesto ¥ supcpngo 12 copla como sim1le=@$§§%/éi asisto a un rituai ce Bn
brujo ¥ trato ée conocer lo gue &1 h=ace, en cierto modo mantengo la <3S

s LI . £ = B> Lt

to v objetoe. En cambio,; si lo scomprendo, suiro el procesoc pox e g

ca mis propias pautas. incluso mi prejuicio sobre 1= brujez==

Al
gue Se ca en el horizonte cultural occecidentals

Lo arzentino entonces a L=g luces $rgpr Riioeplfid Ge la rsjaic 5. Lo T4
dica on lo qgue se afirm= como tale. Lo argentino como afirnacidn lic= piE

historia con sus prdceres, con su vocacidn democrdtica, cou su Sentido de=

prozZreso, ehce Pero, como posibilidad de ser no puede ser visio S_=3 SO &S
gacibn de esoc mismo que sSe afirma. Bntonces, a las luces de la ne_aciso, &8
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sabemos realmente si esa historia ez mumih argentina, s8i la vocacidn &8
realmente democratica, si se requiere el progresc y si éste no pasa ce
ser un merc mitos

Lo misme ocurre con el mnmndo boliviano. Tode Lo que se dice de lo
boliviano gsté montade, al igual que lo argentino, sobre la vocacidn ds
afdrmare. Por 280 Se invocan cosSas gue p&aden's&r afirmadase. La sociolo=
gla, la economia, la politica, todo es impuesto a nivel de lo afirmable
y légicamente determinable, cuando en realidad tedo lo realmente boli-
viano y argentinoe estii negado. No s8lo hay pruebas de gue hay un conflic=
to entre loqgue afirmamos y lo que se da realmente, sino gue es de supo—
ner que, en tanto s8e toma lo boliviano y lo argentino como posibilidad,
&sta parte de 1la negacidn ce lo afirmadoe. Se afirma sobre un Srea de ne=
gacidn. Ho 2std inclufdo en la afirmaeidn, por ejemplo, lo que pasara
con el indio de ls puna, hi con el habitante de las vidlas miserias.
Hoto estd residualizado para afirvmar. Pero la negacidn conflictia enton=
ces lo afirmacdo ¥y ademds exige una totalizacidne

La negacidn reseata agqueilo en gue Se estd, las frustacioﬁeé uia=
rias, los proyectos no efectivizados, tode eso gue hace a la dmposivili=
dad de ser a aivel de Occidentes. Y esto &8 lo mismo qaé decir gque le ar=|
gentino e lo boliviano distan de lo que creemos, lienen sus rafices en 1a

negacidn de esa cualidades gue creiamos evidentes.

Bl proyecto de existir surge de una inmersidn en lo negativo mismos
No habria proyecto 8i no hubiera un horizonte de negacidén que niega o
tiende a nezgar el hecho mismo de vivire. Enfermedades, miedos, amenazas

polfticas, e de autoridades, la simple angustia de no poder realizarses

i sambhiia di U

tndo elle eondiciona el proyecto en si y hace al proyectin lo que la ne=

kit b

gacidn a la afirmacidn.

Por aqui se vescilende a l1la verdad del existentes. La verdad del m%::g

k|

o oo s




gniere ugs btodalizacibdn de su existir y €sta se da cown <rea en la cual ge
entragun? vez que Se niegan sus pautas puestas en claros. &n suns

s lleHoS Vi

lor tiene &l canto de la copla gue la voluniad de existir y ce ger del co—

pieroe p
% e o e - : p - e . o
;) 1747T7A*;§:f:dg; a través de la necacion lleganos a descubrir la realidac hamana

s
en si misra, pﬂhﬂ ver nﬂﬁ raga con la indetevuminscion que se abre al cabo
m N
de la ap c;c1on dﬁiz&ézﬂﬁfc Par e jemploy &3
cientizacibén, es porque yh parte de elementos
de lo% cuales guiere gue participe el scucanuo de acuerdo a una 1lézica de la
afirmacidén. Pero he acqui que si ni=go estos elementos entro en un campo ae il

Y he aqui 1= cuestidne. dPuedo estar seguws-——e Saber con exactitud qué

. es lo que debo concientizar; y si ello vale la pena? fMzormm "I‘omemos por

plo l=s laminas 8 y 4 de su libro "La educacidn como practica de la libertad!

()
=
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Supone Freire que cusndo Se muestra el eazador con arce y flecha y luego al

J

cazador con un fusil; ¢l sujeto suele advertir gque el sesundo pertenece a uL
rangzo cultural mAs desarrollado.

dPero qud pasa 8i niezo a ambos cazadores? Si hago esto 1la nezacidn me
lleva a un~ infraestructura del existir que conuiciona el hecho ue cazarTe.
A Su vez, Bn ese fondo rescato =y eso es mucho= la voluntgd ce vivir ce los

dos cazadores, previo a la deteruinacidn del cdmo hay cue cazar. Bn esta &rea

‘. en gue me coloco, se me aproximan los dos cazadores,y adenAs éntro en el ares
e la verdad existencial de ambos. Habria que recobrar desue esta area recifn

a
1= posibilidad de ser de arnbos, o sea €l proyecko de su vivir, ¥y no me topard

0]
R

no con el hecho de que ambos han propuesto su propi= verdad, jue Leriinars
B gue uno use el arco ¥ da flecha y el otro el fusil, y que ambas cosas =no
Son reversibles. »

4 su wvez esta concliusibn choca con mi propuesta cultural occicental, ya
gue g6lo veo como (Gnica solucién el fusile Pero he aqui que, comoc no son re—
versibles, o rgedo sino tolerar el arco ¥y la flecha/y recescubrir a parti=

& - 3 = H -
de z2h{ 14 voluntad de ser del cazador indigena. A esto conduce 1la ventala ce

comrrender y no de conocers ;

J—

F——




5

rar el elemento delimitativo,y ne he

En todo esto he terminado por

quedado con el drracionil, si se juiere llamarlo asi. Cabe considerar gue no

i

o

hay otra denominacidn menoxy peyorativa que éstae. Pero si entramos a aualiﬁar
a &sta, encontraremos guizA otrns aspectose. Lo irracional hace gue Quitoga
se aferre a un concepto seminal couno 1: "natura', o que en Sucaliptos esa
presunta irracionalidad se cologue coiio teldn de folnin y 4é lugar al r¢t¢al.
hasta el punto de crear uns sSuperastructura que{gﬁﬁgéwgl camidn, yp-lo——=eom—

v .

cEeada.

I.o irracioral o lo emocional como guerramos llamarle no debe ser tomAaco
sino como una zona energética de mayor indetarminacidén que 1m intelectual,
reroc gue coniiene elementos delimitativos igunlmente positivos, Qor%ue/Son
elementos puestos a priori segin otra 1idgieca. Lecir Anchanchu es una_forma
de delimitar a partir de una emocionalidad. Es gue la emociconalicad no s to=
talmente irracional, sino que cuenta con una racionalidad invertiua y sSime-
trica, ¥ cumple con la funcidn de proponer una 1légica gue parta e lo negat ci=-
vo, o mejor, de 1lo gue es antag drnico respecto a la propuesta .intelect ua;Jy
que,por 1o tant% tiene una funcidn compensativa y por eso funcawental, ya
gue h=ace a la existercia misna. La emocionaliidad en log dos c?sos compensa
ia irtelectualidad a 1a cual se los quiere someter desde el punlto deé vista

occicental. Ni Quiroga quiers someierse a la intelectualizacidn socializante

=

de 12 gran urbe, ni los campesinos de Eucaliptos quieren somelerae al puro

& rd
camnidn. De ani en el primer caso la contrapropucsSta e la "natu raty, y en el
segurndo 1as del rituale En 105 dos casos se Fxm Jjuega la totalicac dek hombre,

porgue éste en ninmzuno de é@ﬁzzaazaas@z/qulere alienarsee.
ﬂ;%~QGAA~@-Gv¢4

Ao A pegac;on se desciende al campo de verdad e el que 'sSe desen-
= : ang ole e /-
pefiz el exist ,Qste no se concibe sino en. el horizonte de ## cbtanst ce tra-

ta, en sur=, de todo lo gque ®x condicion~ el ser del existentes. Ln el horizor
te @=b Estar entra 1a necesidéu de cazar con flechmss y no con el fusil, o Te-
currir a 1a "natura'™ o sonsacar al Anchapchu a1 buen funciopeimie Lo cel ca=
midén o, inciuso, en el caso Ge Oceidente, cazar con el fusil y Do con el azee
La senda gue se interns enﬁa emocionalidad de ningln modo se introuuce

n un campo de indeterminacidén, sino a nuevas determipaciones,. wntc 1las cuale

®
)

8]
Q
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creparado como sujeto investigador occivental¥dgiyw, pero gue <ebo
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utilizar a nivel de trabajo soclal. Por este camino llego a formas apa-
rentemente negras y Secundarias, pero que hacen a 1a esencialidac ced
existir ael sujeto observado. Es evidente que no puedo existir alorande
nada m&s gue un camidn o lo meraveste social de la gran urbe. Es lo que
1oe mdtodes asi llamados cientificos no c¢onciben, <2oumo gue éstos no sa=
ien del estrecho Ambito de lo delimitado y €800 a Su Ve, io deligpitado,
del campo cerrads de una cultura Qccideﬁtala

La negacidn se introduce en el estar simple, en itanto sumerge a ung
en la totalidad real del existentes En el fondo, detréds ue la negacidn
se @aria la pregunta por lo condicionante, o sea le puro hecho de darse,
de estsr ahi existiendo. ¥ lo condicicnante esti, como vimos, en secto—
rés no axploracdoes dasde nuestira perspectiva, porgue esia dltima no pasa
de ser eon todos los casos mevamente occldentale

Bota diferenciseifn entre la negacién y la afirmacidn en América
conduce a la delimitseién entre lo que es y lo que esti. Bsta, a su vezy
no ppede.ger sino ontoldgica. Fo puedo tomar come heche werdaderc lo
que es, sino lo que ademds esth. Todo lo refercnte al estar e lo que se
dice al preoeyecto de ser. Em Bl sstar es la condieidn, por su segativicacs
de 1a osiBilidad de sers Es la infraestructura de la posibilidade Séle
s posible mwmi proyecto existencial si hay negatdividad en gl hoprizonte €0
el gue me he instaladoe.

ouiza se expligue por este dado el que eo América tengamog por uaa
parte, un pusble que es aparentemente pasive, porgue acepba el estado Ge
eosas, pero que trasciende el muro de los objetos porgue ve al mundo co—
mo en negativo ys por el otro, una burguesia que se acsetunbrd a ver ei
munde en pogitivo, gue nc cree en dloses, ¥, pPorgue no <cree en ellos,
gin erbargo, los inventa con la tecnologia ¥y léa cambios socisleSs

Ambae concepeiones parecileran drrveversibles. No es coes de rescolver
esto por la pedagogia y decir a unos gué es io que piensan los otress
lejor diche, no se puede uigita® el proceso por el cual lo popular sSe
agfmila & 1o burguds, pergue, si eso fuera posible, eso ya habriz ocu~
rrido a lo larzo de cuatrocientos afios de colonise.

Lo pricero, o sea lo gue piensa el pueblo, va acompafiacde de una 16~

gica de la nezacidn o, mejor, cen un munde en negatives; lo segundo, el

i
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cambio, 1o que piensa la burguesia, con una iégieca de la afivmacién
un munde en positives Ahora bien, si asl se dan las cosas en Amériea
cabe preguntar dhacia dénde evoluciona el pensar amevicanc?

ASerid Bucaliptos un fendmeno de transicidng o rAs bien de rever~
8ién histérica? & Los camiones gue ahi se sacralizan con los dioses ten—
drén que estar solos a fin de ser vistos como mmp en positivo, sin trass=
fondons como Se suele pretender? O, peor aun, y extendiendo el problema:
&Chmo hay que pensar lo americano? &Habrd gque hacerlo a ias luces de una
ciencia que 86lo abarca lo delimitativeo, o tendrid que buscarsee como en
el cagc de Bucalipteos, un mundo de transicibn, en el cual, en parte se
vea el mundo en positive porque hay que comprar camniones, y en parte
se lo vea en negativo porque Se cree en el mundo de los valores, de ia
cultura popular o de los dioses mal que nos pesevy

El problema estd en encontrar lo gue realmente €s condicionantie, o
seaa el trasfondo fundante que yace detrds del fendmenos No valen en es=-
te caso. en América, nuestros supuestos, sino el Fendmeno mismo.

& uéd pasavia, por ejemplo, con lo condicionante real en la histor
ria? 81 negéramos la historia argsntina en buseca del condicionsinte real
de ella, nos encontrarfamos ante todo con un principlo organizador que
descansa sobre fechas significativas y descarta las no glgpiflstivases
Lio significatizo esti cuando encuentro un subestrato de estar de lo ar=
gentine en la historia, ¥y en contraposicidn con lo que no gSta ¥ 8b8lo es
en &1 campe histbricos

Tsmar on cuenta la negacidn lleva a ver Ge otro mouc la historiaes
La histovriografia corriente es impopular porque estad monlada sobre una
légica de la afirmacibdne “sto ocurre pomgque se han llenado grandes lap—
sos del tiempo histdrico con personajes que no han tenidoc una gran re=
percusibén pepular. Mitre o Sarniento son dos de estos personajes. Es na-
tural gue con motive de ellos Se crea incluso que la historia adguiere
un vise de progresco ilimitado y se afiance toda una nacionalidad.

Pero precisamente porqgue éste es el criterio cel historiador, ocu-
rre gue po se entienden sntonces los movimientos populares que irrumpen
an sse tipe des historis. La vebeliédn de 1820, el gobierne de Losas, el
de Irigoyen en algunos de sus aspectos, o el mismo peronismo, son rele~

gades a un Ambito nefasto porque rompen esa 1lézica de la afirmacidn so-




€

4 2

bre la cual se ha montado la historias $4 ddgo 1o contrarie y mencieno

como culpables a losas o a Perdn no digo nada, 8810 afirmo, 0 Bea, cum~
ple con una légica de afipmacidn. Ellos son la prueba de la intromision
de una légica contraria séstenida por elipusble- qaa i partir de su

sy=upeidns &6 convierte en snjeto hist r cge o gﬁ&ﬁa,n%b@r gn realidac

Loist il or e

nistoria £in un syjeto natural que es 2l pueb$ﬂ§‘pgrof§or‘§so mismo es

e ‘M e

curioso gue especilalmente is histeria argentina estd cavians de un ilu-
minismo histdrico sostenido por personajes en cierto modo Ticticioss
Pero esta paradoja de ia forma de ver 12 historia se advierte ade=
mAs en la conduceidn politica. En lo americanc 1a conduceisn politica
es vista a nivel urbane slempre segin un criterio ds una légica de afiv-

maciény por cuanto ae digitan los elementos conclentes § pero o s¢ Bo=

man en REmEEs cuenta los imponderables qﬁe surgen de la posibilidad

de ser del pueblo. Se cree gue con la pura conciencia todo estd resuel-
to. Pero la idgica de la afirmacién slempre eatid soshenida por un afan
dasmesurado de deeisidn y se comporta por eso comn instmimentade por un

fuperialismo burgués ¥y urbanse.

50

ovo i eon el caso del pueblo se itrata de una ek aceidén que Ler=

o+

mina on un Srbito gue trasciende 12 barrera de los objetos, es natural

L

gue ia concduccidn no puede consistir en una simple informacidn al pueble
Ade los motivos concientes de la conduecidn,sine que tiens que asumir to=
das las caracteristicas de la revelacidns Y he agui 21 fracasSo ue la
clage dirisente en cuanto Do logra concretar e8a aceidn por carecer ce
aptitudes para allo. Mejor dicho, no todos pusden asumir ese papel, pa-
ra 21 cuals al fin de cuentas, se requiere mucho mis que el simple cono~
cimiento de los slementos cientifiicos gue s8e esgrimen en jas universida=
des. N5 se puscen digitar l1as motivaciocnes de un peuble sine gue hay gue
condueirlas realme ﬂte y estar enlerade de Su idiscsincracias. Pero esta
miema conduceidn no puede ser sino sobre la base de un re isiro precon=
clente de lo que el pueblo reguleres

o puede habey bn pensar de sujeto y objete sin un pensar io fasto
v 1o nefasto, y sin el horizente de negacidn que ello supone. Zste expli
ca gue oualguier tipo de conducceidn, incluso a nivel de 1lo8 DOUETOS0S,
necesitan de aigo asi como una revalamiana y

Y volvamos a la historia. El mmmgmnm sujeto de la historia uesue uBa
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légiea de la afirmacidn es ls Sliie, pero deede la negscidn es ei pue-
bloe Mejor dicho, aunque pareciera ser el sijebe la &élite,; sin embargé
no 1o es. Hay en esto un coble registro de interpretacida. E1l verdadero
sujeto, que €8 el pueblo, se manifiesta a través de los caudillos,; guie-
nes administran la revelacién para el puEello, yrexigaﬁ, si gueremos vol=
ver a Anastasio Cuiroga, una verdad se@ﬁﬁﬁi é@mghﬁﬁatama”a‘ﬁo pensar
asi es caer en el profesiopnalismo de l&”ﬁﬁﬁ%ﬁ?ﬁ%ungq;tavEEr la histo=-
ria hacia ls diveceidn en la cual siempre estid aaﬁé%&%étia@ian Gltima
instancia el propio historiaders Hs creer gue los secltores meuilcs diri-—
gen la historia, cuande en verdad no hay histeria sino para ellos y neo
para el pueblo. Ko ver la historia comeo dirvigente €8 la clave para en=
tender la historia realmentes

La proscripeidén que se hace entonces en nuestra historia del alnio
20, de Rosas, de Perdn, indica la confesidn del fracaso de la élite uird
gente an e} senticde de gue no logra operar con ia légica de la negacién,
ni con el margen de revelaciér que mmE exize la teolegia pepular. Somos
ciegos como dirigentes en la comprensidn de ese pueblo. ¥ €l que no com=
prendamnss sSe debe = nuestra educacidp. La que fuera montada por Sarmien=
to implica una edocacifn a nivel direccifn por el hechc de imponer una
1légica de 1a afirmacibn al pueblos. Je ahi el fracaso de ﬁivaﬁavié, de
Sarmiento, y de la &élite gobernente, porgue no iogran captar la légica e
de pegacidn en gue se halla sumergido el pueblo americano, ni tampoco
han sabide partir de ella para comprender Lo argentinice

La wstilizacidn de 1la negacién supeone no otra cosa gue la puesta en
vigencia de nuestra posibilidad de ser. En ese sentido tiene como prin=—
eipal enemizo & nosotros mismos. Cuesta pensar gue es8c pPoOogo gue Somos
pueda servir para algo,; o lo gue hagamos pueda ser lomado en cuenla.
Perno se trata de trascender estop. Bl enigma Qa la pnegacidén es efirmar le
que otros quieren negarnos. Fero estoc mismo parte de tomar en cuenta la
negacién en que se yaces HEsta es la raiz. Bl peronismo, por ejemplo, no
dara su solucidn sine parte del horizonte bisico vel existir mismo.
S61lo asi se vislumbrari su propuesta realmente universal, o Sea uia res=
puesia para lo gue nos afecta, ¥ ;s&rem&é digolver las oposiciones, pa=
ra implantar al £in nuestra posibiiidac total de ser,; aunque a partir

de nuestro puro estare
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condueceidbn no puede ser sinoc sobre la base de unt registro precanciente de lo

e

gue el pueblo regiiere.
T e

Ho puede h=ber un pensar de sujeto y objeto siu un pensar ¢# lo fasto ¥
le nefasto, HZootrmarew el horvizoente de Laytci

ﬁatc'imgi explica aue

cuslguier tipo de conduccibn, inecluso a nivel de los po: derosos, Hecesitan de

algo asi como una 2&@@;@&2@%; ]
Y volvamocs a la historiam. B1 suggto de la historia .esde una 1légica de

la afirmreién es 1z élite, pero desde l: nepacidn es el gue:lﬁ. Kejor oicho,

aunque pareclera ser el sujeto la élite, sin embargo no lo es. Hay en esto

un doble reziatro de interpretacibn. EL verdadero uje%o,g;ae es el ;ueblo,

ge manifiesta a través de los caudilles, guienes ; & revelacion para
MW/ ‘ E 3 >

el raeblc{f xigen, sif queremos volver a/QUiroga, una verdad Se minal come ™na=

tura™. Wo pensar asi es caer en el profesioralismo de la historia ¥ en torcer

la historia hacia la direceidn en 1 cusl siempre estsé comprometide en Gltima
-} Atk giety
<, c/r\a&,L 74,1,9 ”ﬁiﬂq va Limmes dp foiloria
£ S P i 5t & B e or

instapeia el brcplo hiatorlaiar- ==
r et g 4f%¢/Mh
es 13 cliave para eqtend T la histeria

La proeseripcidn que se haece entonces én nuestr historia

Bogas, de Perdn, indica 1= confesidn del Ffracaso de la dlite dirigente en

Lis)
(3]

ntideo de gue no logra operar con la légiea de 1a a@;&ﬁiéﬂ%ﬁi coll el margen
de revelacidn que exige la teelozia populare Somos eciegos como uirigentes en

1= comprensidn de ese pueblos

-
T

debe a nuestra educacidén. La que fuera montada por Sarmiento implica una edu
eidn a nivel dirececidn por el hecho de imrauer una légica de la afirmacién al |
pueblo, giﬂé ahi el fracaso de <iwamav1a,/(érm1ewuo, v ve la &lite gobernante
porgue no logran captar la légica de negacidn en que se halla sSumergidac el

pueblo amerieanc, ni tampoco han sabido partir de ella para comprender lo ar-

gentlino. =

> Liwen® PYrdsefip Ge 1m negaeién supone no obra cosa que la puesta en
vigenc®a Ge huestral posibilidad de ser. Bn ese sentide tiene como prineipal
enemigo a nosotros mismos. Cuesta pensar que eso poco gue somes pueda servir

Para al;o o 1o gue h=gamos bueu%éer tomado e cuertae Pers Se trata de tras-

endar esto. El enigms de nfissem la negacidn es afirmar lo gque obtros
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FTero pera elle debemos ampliar el concepto de pensar y partir de
la hipbdtesis de que el pensar popular s natural, 0, peors gue es fun—
dante. i fuera asi, lo natural estribaria en que la relacidén entre su=
jeto ¥ objete, que nosotbtroe vemos, estd condiciopads, guerramos o No,
por 1z unidén de opuestos de los conceplos semimales. Como 83 dijérames
qgue la opesicidén entre hombre y naturaleza esti presidida por el cobn~
cepte de "natura” de Apasiasioc Luirvoga.

For es0, sun cuandc ® cream s Ver cosag, como emocionaiidad, valo=
res, culiura, por ejemplo, en el fonuo estamos mentanco veferencias a
algo gue trascilende la oposicidén sujeto-objeto. 81 el pueble ve dioses,
pnosotroe vemos valores. LI pusble abre su pensar a impondsrablies, noso~-
sxex tros a objetos. Fero, como €50 en el fondo es8 lo mismo, entonces
decir que no hay dicses es 1o miemo gue decir gue no hay valores. BEL
valor expresado comc objeto, s la dimensién reducida de algo gue e8 y
gigue siendo propic Ge los diocses.

Y es gue todo 1o que se¢ diee del objeto es la expresidn reduciaa
de lo divino, pere sometido apasrentenenie a Duestra vslﬁﬂﬁaaa Todo 1o
qgue ge dice de la universalicdad en el sentido kantiang, es en realidad

una reduccidn de los imponderables a un simple objetos Hablar de Bnivers

o

galidad cano hace la conciencia burpuesa e8 una forma de adanlterar el
pensamiento naturdls Se trata de mostrar gomo gi fuéramoes racicnales.
Esto lleva a otro punto: dserd lo racional una silmple hipdtesis para los
grar uns trogus en la lucha entre el hombre y los dioses, lucha esta
gue en pussiro mundo moderns S8 reduce a ho guerer aceplar impenderas=

blea?

-

i




Becuerde una vez gue saliamos con un grupe;és;agiges~ todos i§§eiqg
tuales~ de una chicheria en Cé&hﬁbﬁmﬁaa Habiamos touwauo chicha y cerveza
en un local, malamente construido con chapas. Afuera llovia. Los pies se
nos hundian en el barve y la lluvia nos castigabs el rostroe

En realidad s6lo nabfamos ido a Xmmm comer ¥ no a tomars La comida
era barata, de ésas gque Se suelen llamar tipicas, pers que dejan el es—
tdmago vacio, como gue es para 108 gue no tienen dineve, pava los que
guisieran limitar sus gastos a £in de poder durare

En la chicherdia hablamos pensado en empresas, equipos de trabajo,
iibres con grandes filosefias, por acuelle de que "ya verdn quién es
~quién®, pero todo iba cargado con la idea de gue al final tendremos gque
penerncs una corbata, usar ia sonrisa, 21 gesto gue corngilia, y brindar
un puente siempre de nuestra parte, y recibir de la otra la diuiva mate—
rial del dineres el repwoche o el consejo redepntor, o aligin cargc buro=
critico.

Benti nuestro desamparos. Neos falta el consenso de la mayoria. Nun-

¢a la abarcames,; ni siquiera er politieca,; porgue incluse los principies
fos impiden pavtieipar de la mayosrias. Siempre habrd gue tomar en cuenta
imponderables. Nunca podremos aflirmar a Frites lo que realumente guerve-—
mosS, Lorgus nuestro grito sisapre @8 desagradables

Ser sudamericanc y de clase media, pensé, es como un estado pato=
1égice, una forma éé.iﬂﬁayﬁéiﬁai congénitas Al Fin y al cabo nos efre-
cen todes tecnologia, cultusa, democracia, grandss pensamientos, formas
sociales, formas polriticas, sl somos de izguierds, y otras 81 somocs de
derechs, pero nog sentimos negadoss

o

zamos . &Por qué? He aquf lo fundamental. Nos gustaba al fin y al cabe

estar en la chicheria, comer la comida para durar, iluear ygrandes iibres

B méis, nos ofrecen todo y decimes que eso debe sers Perec lo recha—

gue nunca Se van a esciibir, anngue itengamocs luego que elerfer ls sonri=
sas Es la base de nuestro resentimiento. & ué pasa con €17 Acaso des
afortunado en aimérica ser resentide?

El resentimiente surge naturalmente. Se instala ¥ transforma el

munde porque “ya sabrén quidn es quién™. En clerto modo afirma 1o que



108 otros po gquieren que ocurra, guizd precisamente eso, el "quidn es
quién® de unc mismo. e, :

Deciy entonces "ya verén guién es quﬁegn ti&n@ TR santi&o. Hiega a
lo& otros que creen gue nos irdn a vedimir E@ﬁula déﬁ&vg material,
dinero, &l reproche o el consejo redenbors %ﬁt&ﬁwﬁ*mﬁﬁmﬁﬁa&—éﬁa'parte
de posotroe, ¥ noSotros nos reseniimos diclendo si a esa parte que nle—
Zaha

Decir gue nco, entonces, o implica ﬁ&a variante gramatical sinc que
significa ms muchs mAsw Es un no semdntico que incluye a los otros, a
iocg que nog nieZan.s

Decimos no para negar realmente. No hay pava mosoclros un ﬁqailibriei
entre el sf y el nos Decir no para hoSoiros es una cueslidn de vida o
muerte, porgue el no suprime, aniquila. Uecir no a guien Nos acoBa €8
eliminagle del mundo, €s suprimirlo y en la chicheriz lo aniguilamos,

y ni siguiera nos pusimoes la corbata para sSonreirle, come si hiciéramos
una América nueva psra noseottos solos, para gue tyiunfemos también &
S01088

A tode ssto América existe porque s un eontinende de aflrmacionesSs
Ss afivma ls tecnologia, 1a cconemia, 1a sociologia. Se afirma le que se
puede hager con la socledad, se sabe lo que hay que hacer con la galitiﬁ.
ca, 8¢ educa parn delermibados Tines, especiaimente de tTipe ennciente,

v siempre de acuerco con lo gue estd ocurriendo en el munds. &1 mispo
marxiegmo 81 infiltra gomo una forma europea con la cual se astd afirmanbj
de le gue oass con el capitalismo ¥y con el obyrero, pero no 8¢ vgsclience
a nuestro folklore.

Son todas formas afirmadas por obrog e iantroducicas entve nosSotros
sin gue hayamos participado de su creacidn. Por esc en Audrica sen afir=
maciones sobhre gna realiidad y sobre ocbjslos qgue no son los nuestrose.

‘apgue po hay realmente vna tecnologia entre nosetros, sinc s6lo libros

y opiniones que hablan de ella. Tempoco hay un pueblio adecusds a ls so=

ATV

ediolorias Gel ecsso, porgue bl el cabecita negra, ni el rote, Nl el pnegreo.
entran en la soriologis académica, ni en nuestra ecaonomia. La sducacidn
82 esmera por transformar al sducsideo eu atra'éasa diferente s 1o gue
realmcnte es, ¥ finea inciusc en ese ideal toda su Linalidads Bl mar

mo npos habla de un pueble gque Ro conoge y que esquiva intencionalment
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En suma, no tanemos el objete de las ciencias importadas, sino que Somos
noesotres los que debemos manipular esas afirmaciones en o1 mme ‘vacio de
dos élauairas universeitarios o en la8 revis%aa.auﬁ padie lee.

#a docencia, el prestigio profesional nos llevan a hacerio asi.
Por ejemplo, nunca en politica tratarfamos de”lievar a sus Litimas con-
secuenciass gué pasa con el pueblo garonisxa;”siﬁewégéféigégra.ppnﬁrenna
encima 1o que sabemos de ewuucacién, de politica o de sconomia. Perdemos
de wista entonces ¢l objeto propic que mueve W al peronismo o &6a al
pueblo povgues no antra en las categorias de nuestra socislogias

Bn eso cstard 1a raiz del resentimiento. Se nss afirman B verdadves
¥y nosokros en secreto las negamos. Nos pasamos en la chicheris diciends
domomz 1o que habria que hacer, pero terminamos por rendirnos a las ver-=
dzdes solonlzantaess

B esto sufvimos coms un abapndone existencials Hay evidentamente
une ¢iferencia considerable entre mi existencis ¥y la prepusstia para Sers
o gea alsoc as{ coms una contradiecién entre mi vids y el papel ques Gebe
jugar, una oposicidn entre 280 en que estoy ¥y 1o que debo fers

Hay como un desgarvarniento antoldgico entre mi estar y el ser. Por
eso descubrimcs siempre gue Somos anteriores al ser de otros. Por eso
ereemocs esbar no mAs, y venos al eccidental que no eatéd, sino gue siem—
pre e8. Hay algo gue nos impide ser botalmente un buen médico, 0 un ma=
temitico perfecto o un p&eﬁaasr excelente, porgue siempre hay la duda
sobre la propia actividade Y 8o ocuvre porque nos sentimos en el paro
estar, ¥y tenemcs que opbar por Ser y convertir lo gue es en un simple
papel = asumir frente a la realidad, sin que seamos raalmente. Por eso
nuestre papel para Ser aplasta #m nuestra posibilidad ds vivire. e ahi
el fondo de vida gue yace debajo de las grandes afirmaciones Mm en
Sudaméricas e shi Ia imgosﬁbili&ad de concretar 1o gque se ha queride
afirmar, porgue sSiempre hay un papel que desempefiar « Perc por ahi tam—
bidn los dof papeles que desempefiamos siemrre, por una parte, sl gue se
nos impope, ¥y, por obra, 21 que descubrimos en las chicheriase For eso
nuestrs resentimisnto y por 28c nuestro mesiizaje, y por eso, también,
14 fascinaecidn ante el peronismo como una pvopuesta para Vivir gque nos
invierte =21 sentido. Pero, dsn qué medida, sin embargo, cetrds del papel

impuesto por la colonizacién se restablece nuestra posibilidad de ser?
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Esto lleva a una nueva prezunta? doudl es, en sumay da estructurs exisw
tencial en América? Veamosa. ‘

Suponzamos gue yo tenga gue subir a un ;gﬁ 2 i Faze« Naturalmeriie
pienso gue tede lo que vodea al jets el munﬁéﬁiggﬁgﬁﬁ%_ssﬁétialmente,
se somele a una opoBieidn entre progrese, por un dais, ¥y atrasScs por sl
etros. Eelo se Cebe a gue ectoy semetido a un cddige ooeldentaly en el
cual el Jjet representa la midxime expresidn y el inafgens la minima. Por
un lade la aceleracidn, el traslaue répice, la posibiliusd de no perder
tiempos Del otro, la mbados pdrdida de tiempo y la guietude

Bo medio se da la justificacidn de mi pervsonalidac ciudadans, pe-
re del lade del jets y la dmpesibilidad de vealizaria del lsde del indi-
genas &Pero es esta oposieifn realumente total, o no existe un meuio que
los conmuniqued

Bl jet en tauto fendmenc Tisico-matendtice evidentenente es inha~
bitaal. Es una espécie de Zran aventura, Bos gonéirussidad elactrdénics
y mecénica que gale de la petidlanidad.

Fere =1 bien el Jet en inhabitosl, esta cargcterfsiica no paga ce
ser un teldn de fondo. Bu inhebitualides estd en la electrénica, en la
fisico-matemdtica, en todos lLos avaitares cilentificos muy poge gsbtidia—
nos gue le conslituyen, pero todo eso desaparece cuando se lo utilizse

La excesiva velocdidad dal jet, cuands su degoesue, se compensa
pronts cor la simulaeidn de immowillidad habitual eon que vuels poste-
viormenties Ah{ la ivhebitualiidad deil Jet se trueca en habitualiidad, por
las cieposiciones dnternes ue las luces, la wisica, el oxizenc, la es-
tudiada dulzura de la azafata, y ese comer en el asiento, casi como ei
une estuviera en sS4 casas Todo se dispone como 8i po volara el Jets como
81 estuviera en tlervas

Tedo lo iphabitual en el jet Be esconde debtris do la habitealideads
Aguélla estd al servicio de ésta. El jet voupa el punto medio de una
contpadiecisdn. Une usa algo cuya verdacdara indole es cpuesta. Uno ge
slente en le habitualy en lo eémodo, en 1s misma medids que el indio
sncuentra su comeodidad y su hablitualldad eén 21 fondo de su ranchoe

Un aspecto es &l negade del ohLro. Todo 1o aue 28 el jei, dejs de
serlo en tante ofrece habitualidad. La hanitualidad. @6 1la negacidén del

Jets EL Tondo del Jjet se da para gue yo esté ea la habitualidad. E1
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Jet ne es mis gue uyna trampa teenoldgies que me sirve para perpetuar mi
pure vivir en ia habitualidace

La lézica que alimenia al Jet, apunta estrictamenie a la afirma~
cidéns No s¢ lo podria haber gm hecho de %’}t?ﬁ‘&?ﬁﬂ?‘f&»»; tohio al jet en
g1 mismo ne puedo negar sSus conponentes; ni sw-totalidad. Bn sa ééns»
truoceidsn log técnices se han esmeradso ¢n estudiay pieza por pisza a ls=
afoctos de menitavios A8 aparecid el ebjene como puva afirmscidén, ea su—
ma, alge contundents ¥ concretis

Pero en tants yo lo utilizs a nivel de habitualicad, =21 jet se me
convierte en una tranpa iecnolégica, porgue predomina mi puro astar, ¥
todo el Jety pase a su légica de afiemscicén, Se somete a lo contrarie,
a pns idgica de la negacidn. Todeo lo veo entonces desde mi estar, y des=
de ahi oo veo al jet come compuesic de paries ceucientemeute elaberadasS,
sino comeo milasvo, en Sums, en ¢l plhanc de 1a rovelacidne

Desde el pure estar ha dejaldo U8 ser coga para Sy un siaelos ¥
1o gue el Jelt gs, sirve pars que yo estéd es la habitualilad. Ocurre 1o
mismo que cobh el camifn de Eu¢aliptes, perque 8n esbe paso también el
ebjets @8 negadoy ¥ egta gometide a uns Babituslidad gpe s¢ traduce en

ioBeda

En este paso del jet como cesa al jJet como simbolo, desde £l punte
de vista del sstar, Inclusce delide ¢l pensar popular, S produce una Ccre=
edente forma Jdg pensar sSeminal y degrece €)1 pensary caussle. Tience a2 ba=
bey simbolos a pnivel de revelacidn, en vem <da la coss deteruinads per
causas delimitadas.

# relacisn desde el punto ds yista del estar cen reforencia al jel
es de eslar a ser. Il jet se aprovechs mi estsr, en suma, mi habitoa-
lidade. Bl as del jet &= cuestionado, pare dar pago z mi propioc g« Hste
nog lleva al Torawia del estar-siendos

Desde el estar, gl jet &8¢ niega ¥ el nc-=ser Jdel jet 8 la ruwmiak
posilbilicac ¢e todas las cosas, pere desde el angule de zd pesibilidad
de sevs La negacidn del Jet posibilida la existencia e todo 1o gue el
.§$% Bo e, ¥ que es muchog porgue compraiis desce il h&a&ﬁa, pasaade per
ia familia, hasta el mundo gotidianc gue veo delante y tasbidn el viajar
cémode. Es el munde del gstare~fijends frente a un jet que sdlo g8, pero

gque no convierie en ser agquello en que estoy, simplemente perpetis @i
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Con la naegaeién abre la referencia a lo que estd y que no afirmo,
de lo cual no digo gue &8, sino que g8td: estd la misicay la amabiliﬁau
de la azafata, y naﬁa 88» La negaedidn conduce =z 1o q%évgggég y; %sd@ io
gue 88, resulta sumergideo en el ggtar. :

Beto plasntea la verdadera ublcadébén d@ la teﬁﬂ&l@gﬁ&* éﬁa serd ds~
ta una especie de teologia de la clase mﬁd&a; de tal modoe que cumple la
miema migidn gue los dioses en Eugaliptes o la "naturae™ de Quiroga? La
tecnologia se deseumpefia en el plane de lo que €8, de 1o que se ve y Se ms
enreda en el ser de otres perc Do @l nuestiros Por eso payﬁeiéwa Ser di=
ferente del estar, ¥ hasta puede negar a éste como hacen los tecndera~
tass Pero aungue lo referente a nuesiro estar sea prescinaible, sin em=
bargo persiste. Povqgue junts al pensar tecnoldgico, conclente, concreto,
se da, en 1z class medlia, un rensar por negacidn que arranca de la habi=
tuallidad del estars. No podria ser de otra menera. Ni sigquiera el progre=
soy tan ligade a la tecnologia se cencibey en ese planc; desde el Ber,
aine desde el estar. Lo prueba el gue el progreso gstd concebido siempre
cenmo una egpecie de nueva revelacidne. Se espera en sl futuro mAs novedas
des, como s1 fueran revelacicrnes. Bo el fondo vale sn la tecnolozgis més
la scrpresa quels utilidads Tanto el pensar popular como ei pensasr culto
parti€ipan en gran medida de esta concepcibn. Bs guizid el secrete de la
sociedad de copsume, pey cuanto ge recomiends el consume para agegurar
& cada Upo la habltualidad, en sumas; su estac.

Fero como se invierie el proecesc, y los tecnderatass asumen Su papel
clentifico, la tecnclogia resulia alienantos Aunqgue hsbria oue ver si
todo lo rveferente al estar se allens reaimente, o si no resulia un prow
cese por el cual nuestra hablitualldad termina peor devorar le que nos
ofrecens. 28 le qué temen luvs que alientan el censumo: Por eso quieren
modificar el horizonte cultural de leos que e€sitén y conveRmcernocs de un
BUcwe pmiodo de sers Quieren intreducir con la tecnolegia uh nuevo régimen
de habitualidad o sea de ecultura, pero una cultura consistente en cosasy
de tal mode gue gon la heladera, va la imposicidn ce un estilo cultural
pava vearis, para lo cual hay que alterar el estar. No hay que olvidag
que tedo lo referente al consume se wincula en el fondo con otro estile
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Pero la razbn de América radiea en la férmula del estar-siende
segfin la cual ses Imposible imponer nuevss culturass
Y si la férmula de lo americno @8 estar-siendo & estar para ser,

éserd éste un planteo fundante, una ﬁﬁ?@ﬂia:ﬁ%kféﬂ::;;¥f¥§$£ﬁ a 1o que

secidente pudiera ofrecer, de tal modo que e€Sto mismo tiene mucho que
ver con la dificultad evidente de tecnificar a Amérieca? Si tecnificar &
gignifica imponer un nueveo modo de ser a un mern estar en Amériéa, lo
#nice cue logvard es adulterar superficialmente nuestyra genuina veolun=—
tad de vivir, por 21 simple heche de gue invierte la F8rmula del estar
para Ser, en oira de ser pars estar ¥y cue nosolres, los gue no somos
pueblo, aceptames al fin, y adultevamos nuestra existencis pero redimie
dos secretamente por el resentimientos '

Cabe la pregunta si la f8rmuls cel estar-siendo eg payticular ce
nosotros © 81 es universal. die €8té para ser o al yevés? Por un lade
tmgox tenemos la tecnoclogia representada ¢emo un deber sSer impussios ¥
por €1 otro bhuesire pyoepio sery sisue abierts comb propuesta. Lo gue se
afirma en América va en sentide contrario a lo gue se vive. Lo gue se
wive nlega lo que se¢ estd afirmando. Me interesa al findde cuentas lo
habitual del Jet ¥ no todo lo eolres. &Serd ssba una condicidn general
del hombre¥ S1 asi fuera el resentimiento adquiere un graso Je justifi=
cafiifn wvniversal, peorque significa guerer cuaplir la f8emuls: primere
estary luego Ser, ¥ 81 esc no se cumple, Ccomo en Amdrica porque entre
noesotros todo Lo gque somoes es lmpuestoy entonces se justlifica el resen=
timientos. Ademds el pueblo cumplie la f6rmpla, pero nosotros estames mas
expuegtos & la imposicidn y resolvemss eso cen el resentimiento para de-
fender nusstre sstar que los volonizadores niegan. Y scuos veasntidaes
porque defendenos lo gue el otro niegas Peroc no concceriamos lo america=
no si no toméramos en cuenta lo que se niega, y por es&c no le conoceria-
mos 8% no npos abriéramcs filosdéficamente a la negacidne

En suma, estar resentide eg una forma de pegavse a ia afirmacidn
que pes quisren imponeyr. Bs deciyr no a esa aflrmacidn econ 1o cual se
invierte el papel, poraue en realldad afirmamos e8¢ gue sospechames que
a&ié_g&&hihﬁd@, puestra purs pesibilidad, pars mantenerncs en elis. =s
lo que hemos gustado en la chicheriay 8in gue el contrincante se aé

cuentas © peor, lo harfamos inclusc para gue se dé cuenta, para ,ue ge=
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pa gque eso gue nos ofrece no nos importa. Aungue s8blc sea por aguello
de que "ya verain quién es quién', en el momento dados

Y 81 este siempre es asi, nuestra l&gica también teruina por Ber
inversa a la del eclonizador. En vez de pemsar desde la #fifirmacidn de
lo que sabemos, de nuestros deberes impuastas, de. lms ‘buenocs ofrecimien=
tog, las intencionadas impesiciones, buscames .el 1o gpuﬂﬁts_y recurrimos
a lo que sentimes como nhegado, lo gue ho Se¢ leoma en cuentay puestra as—
piracién escondida de ne recibir nada, para restituir secretamente la
férmula del estarwsiendo y ganar la salud.

Peor aun, sondear nues.rc vesentimiento significa buscar el rever=
8o de las cosas; como 8i slempre hubiera una faz negativa, una base preo=
funda que niega la simple afirmacifin que ncs exigen, p@8re que esconde
todas nuestras frustradas posibilidades.

¥ extenderlo mis slld de nuestra wida. Lecir por ejemplo, gue in-—
cluso en la politica negamos porque sismpre nos gquieren imponers. ¥ ele-
zimos le negativo, el fondo gue sSirva de base. Y lo mismo en la historia,
la sociedad, la religidne. Como si hublera des légicas inversas. La lé=
gica del gue impone desde la afirmacidn, porgue dice 21 a Jo gue trae
congigeo, y nieza lo que no viene al casc, y da légica nuesitras la del
resentddo, que siempre dice ne al s8i de los otros, poerque quiere afire
mar alge, pero gque no sabe cdmo hacerlos

Pensemos 86lc que leo gue e8 fascinanieé en el Martin Piervo es gue
niega o gque s8e le ofrece. E1l personaje queda en la pura posibilidad de
Bers Preguata per algo gue no Jogya concictar y, comoc no recibe respues—
ta, @e dispersa con gus Bijos a los cuatro vientoss

¥ gué hs hecho Anastasie oulvoga, 8i no negar io gque se le ofrece,
para recuperar Su pura pesibilidad de ser. Como £i también €1 saliera
de la chicheria, sin soluciones, una wez més, chapoieando en el barre
¥y cumpliendo asf con el wivir cotidianc, siempre con el resentimiento a
cuestas. Pero =22td claro que hay que hacer esto para lograr la verdad
que consiguid Quiroga, casi por revelacidn, algo comoe la "matura™, en
‘nombre de la oual encuentra el sentide en el munde, y haocer esto sia
ayuda, a solas, casl, dirfamos, en el Tondo de América. Z8 loc mismo gue
ocurre en o1 ritusl de EucaliptosSy cuando disfrazan al canidn con dio-

ses, cen la misma revelacidn y con la misma fuerzas

b N
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e 1o que Nos pasa,

i fin de cuentas hi~

cievon los europees. También ellos supieron cel resentimisants e no ser

nads mas gue ewropees, y debian instalar ahi aigo gue les aﬁﬁrﬁegaﬁe, Lre=-
cisamente su secreto estile de vida, su secreta politica parsg poder decir

en grande lo aue eran y adénde iban.

El problema de la Ffilescfia es el probleme de la liberacién. Mo es
¢l buho que levanta el vuels al anochecer, porgue ya ha vislte tede lo que
scurre durante el dia, sino cue esconde tambiép la sorpress de la neche ¥
la espera del amanecer. Filosofar @¥F programar el asanecer al cabo de ia
noche. e plaptearse la liﬁeracié& gue ocurriri smeguramente al dfa si=-
guiente.

%e trata de agsumir entonces puestra negacidn smericana, esa ,ue pal-

pita en nuestras revoluciones, en nuestrs inecapselidasd de hacer lia gran jb-

o
e

dustria, en muestros fracascs para ser %tolaluenge occidentales, en la @pi-
seria de los ranchos indigemas, en i35 caras Rewmedm banbricnfias de los gus
ne guieren enirar sn el jeege y siguen llasméncose incios, hasta en el co—
lor pards de la piel que simboliza la negacidn implicita frente z ccciden—

te; la de ser radicalmente arericanos

iam@fen cuenta le que esta ne—

i

£24

en vez <e pensar desde la afirmas
cién, de lom que sabemos y de nuestros deberes impuestos por el coloniza—
dor, en nombre Jde una universalidad sogpechosa gue siempre buele a sSobars
ios de Nueva York o de Paris, caer en lo opuesto y recurrir a la negacitmg
O PAeLe TR
o 1o gue no se @ice, nd se toma en cuenia, pero g;§é§2%§%é=naes§ra aspira—
¢ién escondida, los puntos basicos de wna realiidad politica e histérica,
en suma 1o fundsnte, lo que nog torxba irremeciablenente americanoSes
¥antenemos gon nuestra cultura una relascidn impersounal. Tods lo gue
Becesitawos come politica, como Ffilosofia, como cienciz, como religion o8
_ e

ba desplazarse en un campo de afirmacidass. Nos cobligan s ver las cosas ¥

utilizamoe entonces 19 gune otros han visic. Vemos las ciencias montanas
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por otros y es natural que, eso miswo gue venos, Do lo podriamos hacer
nogsotros. &dAcaso nog streveriamos a inventar la fenoumenoclogia ¢ la cieneis
atémica, o la medicina elaborada en laboratorios muy bien mohlaos, sobre
la base de ddlares, en otros palses? Jetras de puestro colonialisme hay unm

matemidtico segin el cual hay una pesibilidad de lograr

la afirmacidén con un ceterminade esfuerzo en nombre de un hombre uvniversal
gue vive sdlo de afirmaciones Trero que es un producto local de Occidentesd
Y el problema ceonsiste en gm hacer lo contrario. 8i ¥ff nos dicen yune hay
Bna humanidad, qué hay un marxisme, gue hay una cieﬁci& atbémica y que hay
npa mediciba, cue ya tedo esté hecho y gue ya pada podriamcs aportar

1,
G Ao,
2l 1

s cale la ded

Dosotrog, por el simple hecho de gue afirmer le gue

otrog afivman es e¢olonizacidn. &Habrid que asumir cntonces la asctitud in-
versa y pegar el marxismo, la ciencia atémica, la meaicina y erear todo
de vuelta? Hacer esto significa aled asi come ir de la Falsedad a la
verdad. &Y ¢so es posible?

Bl matematico Brouwer advierte sobre la dificultad qus media en pa~
sayr de la falsedad a la vevrdad. "Bntre loM aone se ha demostrale falso y
io gue se ha comprobado verdadero hay usm Jlugar para 1o gue no esii ni ve=
rificado, ol recounocido absurde™ Bn cemblio afirma gue la verdad de pna

propogieisn dmpiica 1a nagacidn de su falssdsd. ¥ este ccurre gef porawm

EJ

a verdad lbégica en el sentiuo de Brouwer, es naa verdad que apunta a la

poeibilidad de decir gi, de afirmar, lo cusl £8 propic d¢ la cienciae La
prueba estd cue Hilbert reacciona pmmwsem creando la meta-matenstics comos

tecria de la cemostracidén para afianzar esa poaibilidad, siculera en un
cawno formals
Bl afén de matematizar que se da en el pensamiernte moderno occidental
responde a Mg su vez al Jeseo de delimdtar, o de sedalar, como si hubiera
taa urgencia de afivmar lo gue vealmente y nme aparentemente sa day asi
Gome cque esSe gue se da esté fundado en lo posible a priori. Lo cne no co—
trésponde a esa hecesidad es residuslizade mediante 1s nagacidn, a mede a8
desecho; porcue no cumple con la instaneia de la afirmacidn.
La lbogica sirve a las exigoneias de la ciencis. La ciencia, por sm

parte, lo es de objetos. Pero, la ciencia responde s6lo a una faz del ham



3 ;z’y
bre,y>» que satisface la puesta en concisneia de lo gue apareniemente no
era conciente. Y esto agcarrea el defecto de que se crea, eéspecialmente en
nuestros palses colonizades, que Ko hay o%tra cosa Jgue Lo conciente ¢ afiyp
mable. &Pero acase esto exclgmye la posibllidad de gue grandes areas nega-
das puedan convertirse €n ciencia? Eg el problema de amdricas

Hilbert, aporta algo en este seatldo cua da auvierta aue ia semanti-
ca e& la cue complica el paso de la faﬁsaﬁad a ia verdaﬁ, Pewe decir se=-
méntieca es veferirse a lo gue es prople del vivir., Y& wive epire seman=
ticas y Do enire esguemas 1égices, o sea que se vive eo la f=lsedac y se H.
quieve lograr lem verdad,y éata no ce bunca de tipe matemdtico. Cuande

se sproxima 1s maftemdtica y la 1égica a la vida, se advierte la woluntad
de afirmacidn cue radica en acuéllaf y, en cambio, el curioso enredo del
vivir con la pegscibne

Tero, ©i 1la matemdtica apufita a la afirmacibn, w& 2o dice loue le
que hay cue decir de la verdad, porgue se le eacapa 1a verdad ontoldgica,
por el simple hecho de gue la matemdtica ne dice lo que hago todoes los
ddas. 0, mejor, no tama en cuenta el hecho de qus, aunqgue debg decir si
a 16 ocue tengo dslante, yo pueda decir no. Todo 1o sue haece a la IuKmSome
sntologia, iavierte la vercad matemdtica. 888 que cabe pensar entonces,
gue i a la matemdtica le corresponde una 1dgica de afirmacibn, 2l vivir
en cambie 1o es prepio una lézica de la negacidn?

1 matemdtica residualiza la negacidn, perque va de la verdsd a la
falaedad. Tero vivir es estar blogueado por la falsedad de la circunstan-
cia, y esto exige afirmar la verdad Ge mi posibilidad. Ee=wdes, Fodo 1o
referente a 1la posibilidad de ser parte de la faisedad para lograr la
verdads £t

Esto exrlica nuestre problema americano. W broipdhear no es sino en

apariencia un problema de ciencia, €8 ante tode un problema de existenciss

de posibilidac de ser. Y s8i es asi, conviene a
ia negacidn, gue va de la negacion de nuestra posibiliidad a su afirmacitn,
a 1a invervea de lo que proponé Brouwer. ve abl leo positive del resenti=
mientos parte a la inversa de Brouwer, ya gue niega ia mifimm afirsacida

de otros para afirmar lo propio cue hace al existir.
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Betoy aqui sometido a mi realidads La realicad es ésta, mi arbol, =i
comupidad, mi familia, mi empleoc. Fero tarnidsn ge da el temor de mo co—

brar a fin de mes o de poder segulr <n el emplee y de gue Do me echens
vy esté t%ﬁbiﬁﬁ-@fﬁﬁﬂwﬁ 2 1la policfa, & los lacrones, a la auntoridad, o
4 neluse el vespeto a dsta. Todo es8io ploguea mi vida. Sen las clrcunstan—
ciss coue me Emmmm hacen vivir en la ﬁai&ed&& ¥ lae -us desatan un meca=
nisme de logrvar la verdad del existir, ia afivnacidén d¢ ella. Ee mi ne~
gacibn, la cue yeo advierte ¥y ante la cual siento la pecesldad de alirmar
mi propia posibilidad de seras

En todo este de nadas me vale el modelo de 1a ciencia. Hsta phra en
forma residuslizante y prevé incluseo la afirma aeidn gque podria, tamdidén,
negarmes Bl doler 42 una %g&faﬁi@ﬁ guirdrgica €6 una nagacidn para mi s
La afivmacién ds una verdad econdmica no contempla mi acontecer coticis—
no, sine que sepcillamente me ignora. En eiencias mi exisiencia tience a
gsr victima de ella, porgue lo cientifice es una manera de colocar en
Pirme ls afirmacidn para poder residualizar lo negative, au. Guanuo S8
trate do mi prepia vidaes

i.a diferencia enire aubes estriba en gue, &1 en ia ciencia pago de

ia afirmacidén a ls .egaagéﬁ ,en el vivir vive desde la negacidn hacia la

afirmacidén. ta diferencia eftre ambos estd en que
el primere opera en una Lforza impersonal, ¥y qus 21 sSegunde en gubio 8

persgonal. @n cierto mouso la inﬁer&aﬁ,etlviaad o Im uif&ﬁiﬁﬁ ge Ja cien—

‘g oreal
ﬁ*ﬂ£§g;s§ azfﬁtaeiﬁn %Sé *caas : garnite refuzisrme en € ” 1@@@@ il
Ma@tﬁ.l@ de vidag H ol ol §ect WW

Fwyidentesente e evitar mi existencia y someterla al modelo
cientifice y refugiarme en las muualkm seias afivmaciones e ia ciencias
La ciepeia serfa entonces 1a legitimscién de la afirmacidn, de tal mede

aques a pariir de ésta, puedo seleccionar y vencer ias negaciones. S

Pueuo pensar eantones en la impertaw
ein de ia antoridad y de 1a policia A e la imposibilidad de perder el
emplen, i hage tode 1@ necegario para conservariocs o qua yo afirme le
gque me dijeron gue debo afirmar, ya sea haciencoe bian-ia planills o ne
equivocdndome en las sumas. intonces copn el apeyo de una actituc come 1a
cientifica & convierto la afirmacidén en verdad luminosas

. : Une
fero no pueds eponerme a lo gue realmentie ocurre. =) episocuio Ter—




tulte puede recomponer mi voluntad de afirmacidén. En la siunple competen=
ela, en un accidente se mi impone lz negacibn como circunstancia que in=-
cita a mi voluntad de afirmacibn. Yo wale le cientifice en este punto.
Es infitil que el gg de la afirmascidn de mi mismo, presianada por la ne-
gacién, lo refugie en el gg de la cienciay . : :

Eg el mecanismc de la colonizacibn. ante la eiremﬁﬁtafaia pue do aguw
miy la prigidez del investigador, pere no h&gg méquag traslauar 1o cien=
tifico al vivir. Puedo ser negro y simular ser blanco, pero ton ello su—
primo mi propls rogibdiliidad de sers. Es que el eg de la ciencia es otro
€8y de otro modo Se sery un ser ftil, que siempre sobrevive pero lejos
de la vidae. En este #adica el problema de la colonizaciéne Hsta consiste
en transferir el es del modelo cientifico al propio ser, el de la posi-
bilidad de wno, y se¢ g& al modo de la ciencis pero no como se deberia
Eers

E1 modelo cilentifico priva entonces de autenticidady ne sélo a mm
msostros come eolonizades 8ino &= cuelguiera gue lo intente, Insluso en
el canmpo peeidental. Somos Nogotros log americanes culitos, o el peguefio
burguésy © el nuevo rico occidentaly gnienes adoptamos el modelo cienti-
fico y, en tanto, adoptames su vigidez, scfisticamos puestre existirs
&Y por gué esta sofisticacibn? Povgue la poeibiliidac de alivmar el ser
prople 86le estid cendiclonado por un rasitreo del estar purce ¥ e8 de la
pura negaecifn gue yo dabo partir para lograr verdades auténticas, porque
81 hago lo coniraric, ¥ recurro a verdades agfirmadses al modo ce la ciebp—
cia, mantengo negada mi posibilidad. Hasta neracidn es impliieita en el
hecho de sstar condensfso al anqui y ahora, de la cual yo Llengo gue sonsas
cay s8in enbajese la posibililidad de Ber. Es como 81 ubicara un centre ens
tre todas las negacicnes cue me agedian. Ocurre lo mismo gwe con Quiroga:s
hay como una 1égica mandflieca detrds de esto, por io cual logro un cen-
tro de afirmacidés en medie de less circunstancias gue me nliegans

Se diria gue es pn processc que no e8 concilentes Hxige rvesortes gue
no son previeibles. Wo se los puede aigitare Quizd el grave error de 1a
sducacién es haber trabajade con el mrdelo cientificoy al pretenver que
&l prefescr daba ies limites del ser, y facilitaba el ser al educando,

cuanceo lo cgue hay que hacer £5 provecar FENENNEEEASSSrEYBIEEES
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el propiec ser dJdel educande. e ahfi ls crisis de 1la edueacién.
= pensados tlene gue ra—

Pero la poribilidGad de ese ser asi
dicar en lo irracional de 1la negacidn total encervads en el estars. Ah{
no puede afirmar sin mis. BEs la paradeja de gque ssa afirmacién Se uneo
mismo, implica un faclor de irracicmalidad er el sentide ue ic ne previsi
ble« Pero ho porgue todo pueda concientizarse, sino porgque debe operar
con ia iriiiignaliéa@ miema, que Se da en el obraw ¥ :
hacdia éénd#i’ﬁézel mecanisxo de la rebelidn. éS8e sabe addnde s8¢ va a pa—

rar cuande se es rebelde? La vebelidfa se abreba en todo el estar, con

toda su energia cisponible, sin saber adénde vas. 5l percanisme tiene, en
1s prefundo, esa caracteristicas

Eo e8¢ sentido sl mecanisme de Julyroga &8 poeitive poryue blogues
con le ftrampa 1léglca todo le dade y recupera la razdn existeseial profun=
da. Ego torne tan rice el cencepto de "matura”, porgue fmplica la propues
#a de una clencis propis, basada en el propis estar. &Pero no sugiere
eato mismo gue lo gue se entiende por ciencdia no eos v%?daﬁerﬂ?ébg
#¢/ lograr una ciencia gque afirme la nesacidn uel vivie y no al revést
g la propuesta secreta de Andrica en egie terrenc.

La negecidn tiene alge de decisgidn velantaria, gue sypone uga nega=
eién do 1o dado & implica una eleecidn dol esmino propio, pero tambiéa

: =

Lleva haela algoe irracional en si, como ser uma puesta en jraciica 4e
Tt ‘

smocional. Por ese camine se lo cenciente, y

puede uno vozar el mundo de los cioses,

intonces, la afirmacidén de md existir en tante implice la negacidn,
termdna elempre en alze a8f como el Anchanchue. Lo Ga Yucaliptos &8 un mo-—
E delo gue oourre siemore. La aderacidn del aiecs nefaﬁtei&&ﬁiﬁéﬁéla
aderacién de la negacidn, de doude umo sSaca la afirmecién cel exietlir.

ulrega niega tode lo gue se da delante de él, como sociedad, como cosasy

para afirmar la semisalidad en la cue radica su razdn de sers da ®"pnatura®™a
Martin FPlerro sleza o mﬁ$sg Ga cowme nogada la realidac,; para lograr vna
afirmacién y se afirma disperséndose a los cuatre vientose

Bn lo= dos primeroes casos media uns eficscia ritusl, gue en el Sltimo
es asumida por la conciencia como negacidn. ¥ mis auniy ia socledad e ui-

roga, el uios nefaste de Buecaliptos y la ausencia ¢e realidaa el kartin



T

7 ;;]9
fierre, Son la corporizacidn de 1s pegacildn a pariir de la pesibiliidac
¢ une mismo. Tn ese %emﬁi&a son las isdagsciones por la afirmacidn de
vno mismo, en el plape del si afirmative de la fotalidad Ce uno. Esta
v no® otra es la semintica veal del 8fi y del no. 51 y no,; o 1a afirmacidn
v 1a negacidn son episcdios de la verdad del ser total de mi existencia.
La 16sica sn todo estn desempeia @l papel de un sisoie egiﬁggic an el

cual la afirmacién o8 rescatadéa a la verdad de mmm mi posibilicad de

‘ser, pero ne resueive a ésta.

dHabria una forma de hager esto sin rozar el munde de los dioses?
0 geca &l liberamos la férmula del aa&&rmsi%adasqgég%i/%;'geaihi;iuaa de
sar en Amférica, dsiempre Lerminaremos en log dioses? Zsto &
escapticismo del siglo XX en taflo no e crce sino sn la clendia.

Be trata de ssber 8f paras foruular

ana ciengia verda=
dera d¢no serd precise incorperar el pensar en su funcifu totsliszante y
entonces emplear tanbién le que trae consige @l mundo de los dicvses? La
Ypatura®™ de ‘wiregas el Anchanchu de Bucaliptosy 1a dispersidn a los coar
tro vientos dal Martin Fierro ¢&no suponen come simsle posibiiidad aiguncs
alementos fundamentales para una clencis sin epresidn, realmenie al ser=—
vicic del hombre y de su posibilidad de ser en cral uier lugar?

61 fuera as{ l1a pegacidn se extiende a todo lo que 56 aflrua. Se
traim entonces de creer al fin, ceme guaria 1@%%?%3& ciencla dinfdndicas
&Pero entonces el ser tomrsdo desde gsie fngulo e un misterie?

HSe trata del ser legradoc en el anti-ssry o sSea on el estar. Hso lle=
va al misterio de lo afirmado come gSer, supone ia prioridad cel eastar,
pere la prigridad ﬁé déste como apertura tetal a una negacidén impifcita
que libera energias, esa sbsoluta pesibilidad de uno mismo, y, ahi, el
ser po delimita, porgue nunca sabré realmente guéd soy.

Be lo cue pasaba con el Jet. ahd se da la contraciceidn o sea la Dim
férmula del ggiar-siende por parte del uenario ¥ la férmula colonizante
¢el ser vuva wstay por parie del jet. For un lade la negacibn a nivel
existencia ¥ por ctro la sfirmacilén como c¢lencias, ¥ 1o primerc en una to-—
tal indefinicidn.

Pere este no s6le se advierte en el Jet. El peronismo, por ejemplo,

es ¢n el fondo unka anti-doctrina porgue no dice mmd claramente qué hay
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gue hacer, ¥z cue ¢s8 21 plantee de un nueve eshtile de egstar del cual no
tenemos conciencia clara persv gue presentimos. Mo se entiende el peronis.
me £i no @8 a rartir de un pueblo gue propouey a través de 41, un estile
de vida o de esiar. La contradiceidn interna de ese¢ partido radica en =
gue al ingregsar la ¢lsage media se ispone la burocvaitizacidn de esa Pro=-
p&a#ta de astars Nuevamente se emplea la sfirtaecibn ¢£éﬁtifiaa§ las jideas
extarﬂaé%gmrmztaﬁas en econowmia y en socislegia para poder implantar y
controlar @se estar o Sea qgue gggaalagiza nuevamente, subordinando el
estar a un modo de ser gue #B es ajenom @ i

Perc, se¢ trata de recuperar el trasfondo de todas nuesiras posibi-
iidacess B8 21 motivo real por el cual, si uno ha side un revolucionario,
¥ 1la revolucidép triunfa, todo habrd de segulr incefinidamente en movie
miente, por 2l eimpie heche #le que nada se deiiene y tods se nisga, y =2
ademds porque todo lo referentse a 1§ﬁ#;;3tabiiimam esencial el mande
rogrermn 8e abrsbe en lo que uno mismo tiene que hacer, y esto gélic le

absorbe del satars
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s i& negncidn condues a ls liberaeids Ce mi posibilidaad, en su forma

ifdotragy hasta el puate ia-

2luse de oue ia Gltima negacifn como muerte, tambidn es una posibiiidad

mée profunds,

abeoluta que supsrz lo dados
Hay detras del negsr teial una gpertura a una dimensidn infinita,

sue 1leva a ls posibilidad de una instaiacidn total de tode nuesire jueha-

gque tambidn dice Luiroga. S trata de esm estruciura gue sala detras del
ensnespto de “matura’, ¥ cue hay cue conseguir 2o tedos los pdvelss. Hay

siempre concepltos come el de "natura™ para conciliar esa posibilidad ab=

#2olulae
Bntonees cabe peassr que le bagacide no niega rexlmenle slne uue
iz instaliscibn de 1a Gliima

sfirme, ya oue movilizs
afirmacidn pfefrle cue =s la nuestra, hasta el punto de que trasgiende
el nivel del simple yo ¥ entra en lo profunde de uno, en tanto uno &8 1o
que 3os otros también sons Bn el fonde de tode po setoy yo tlunc gue esta=
MOS NOSOLYos s
lesde ese fngule no pusade haber pi nacidn, ni estado, ui instruccidng

ni instituciones, ni cicnela, sino la pegibidliidad de todo @«sto slempre
rencvada, como slge transiterio, en iantc se exige slempre la reaciuali-
zaclén de bodo 25%c. Implica ademds 1la B velnielacidn consitanie de la his=

toris, poraus ls histeria comienzs con upnoy ¥ itanmoidn con el pafs, s o=

elusc con is he

peymanece reciduailizada. 410 msi, en e8¢ campo residualizade por ia as—
tituc oecidental a8 donde me encuentro con lo que yo m debo afirmar, pere

deho foger una vz Das. BB

ague no me dejan yLquzeyl
21 esiar, que e8, al fin de cuenias, la tierra Virgen sobre la cuzl he
montade mi pogibilidad de ser, para ssumir desde ahi todo ei sacrificie

ReTicancs
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Chipayas eg un pueblito con Sus chezas cilindeicas, cuya® puertas

estén orientadas tedas hacin el este, situado al oceste de Bolivia, en
una olanicie &rdida, al borde de un lago casi seco.

En Santa Ane, una de las cuatro iglesiss del lugar, me llambé la
atencidn una cruz, comin en mmechas partes del altiplancs lstaba pintada
de negvo y tenis la superficie alisadas En el centyo de ella esiaba re=
presentado scbre un fonde blanco un rostre barbudes, & iz uierda y uere~
chas Sobre loe brazos, habfa circulse blancos en los cuales también Lis
gurasban simbeloss

Bn el pyimero de la izguierda habia dos hilsvas eablicuss de seis
cireulitos tangentes cada u§a¥ ¥ trea mﬁag dispersoss Sn el segundo ha—
bifa una tenaza y un ravtille. Bn el primere de la derechs una escalera y
un pale recoStado contra ella, con un circuleo negro en la punta, y en
el segunds una estrella de cuatyo puntas con otras mis peguehas interca=
ladag entrs Sue raydés. Adsmés, on le parte inferior figuraba un gsllio
parade Bobre uns tarima. Finalmente por encina del vosiro, un cartel en
el que estsban las topak iniciales INRT.

Ind dablemente todos los simbolos hacian referencis a la crucifixiéa
de Criste. Pensd gue los chipayas le darfan a eses signcs naa interpreta-
eidn propia, de modo gue padi gue me la cijevans Asi Jo hizeo un brujo de
nombre Huarachl, un hombre concentrado y dmsicm hosco,; gue hsbla perdida
una mane curanble el festejo de npna fiesta paireonsl, ¥y Sseguramente en eb~
tado de ebrpisdad, hahis sostenide més <€ la caenta un cartuche de dinamie
ta gue finalwmente estalld»

lLa interpretecidn Jde Bumvaeni fﬁa muy silznificaidve. Antke la prime-
¥a pregunta por el sentido de towo dijoy enh ug nal castellsno: "estas
" partes son por el espiritu que rodea 4no?, gira &no?, la luma éne? Esto
es", Con resprecto al rostro del centro expresd gue era "Dios, el espiris
tu que nes puede dar el corazédn limpio™. L& primera figura de la izgdier~
da, con los circulos, eran les "finauoce™ o "muertos que van al cilelo.

De la serunds figura con la tenasa y €l martille indicS que “esto signi~
£ica gue estaban clawades, martillades &ne? Lsto si nifica los pegados
éno?, los que 5o oveen en Ulos, por esc no ¢reen en nada doo?

Con respescto a la estrella aclard gue "esa estrella gue nos signi-

B
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Tica perque aue entra la luns, entonces de noche gue parece estrella,
eco significa®., Heo pude grabar lo gue &L ¢ijo de l= escslera, pero refe—

rente al galle axpresd gue "nosctros estanmes vivien .o esn nuesSira tierra

es", y agre:d "el gallitoe.ss huacas.; en puquiniéy ahorita Auestro cuande
T i )

podemos vVaelver loCo.se cuande creemos en Dies entonges en nuestira cabeza
: R % ;

puede ser Clarsses’ i s, . SRS e

¥e probable cue tode 1o gue dije Huarachi fuera inventado en el mo—
mentes Sin exmbarge, tenia coberencia. (ada une de los slemeniocs era un
momenle fundamental en el wivir humano, y toces ellos ssimban entreteji=-

dos por un operedor sSesinal gue se roferis a la vida y qgue esiabs

tado en el rostro barbudos Hete era el que da el ceorazén limpio® en tan—-

to resuelve la locura de logjgue no creen ¥ que estdn simbelizades por ‘

ol galiec ¥y que permsnecen “pegados® por el martillo y ls tenazas
Habia entonces dos posiciones, o ereer 6 no creer, que se resolvian

en oo medlc wBontice concretado en la luna, o sea en la noche. ¥ en medie I'
de ésia vesplandece el rootre barbuds come simbolo de la Pinal idac ﬁ.ltingiﬂ
del usiversSo. ‘ —

Huavachi entvonca entonces con Buesliiptos y con # Guirogas Lios tres
reésponsen al misio saber de salvaciln, y encaran s su poeibilidaa de
déndole uog dimensidn éiicas Couwn 83 e cumpliers la Térmula del estar
para gers

Pere g8i esto ocurre ¢on £llog ne evcurre lo mismo con posoLros. Nes
falta mevilizar mmestro fundamental y negativo estar, ¥y lograr total vi=
gencia e nuc8tra pesipilidac de ser, con la nisma plenjitud coen gue ﬁm :
rachi decia que en el centyre del Universo enceontraba al "Bspiritu que
da el corazfn idmpio®. :

genuanente, lo gue plsamos Lodos los dias, o, mejor, gue todos han pis
eiempre, quizd tedas la hunanidad, pero gue siempre fue distorsionade <
la veflexidn ¢ el colonialismo. Se tvata de la imsgen esrecifica p.!t: :
greta del houbre, sobre el cual MEm asndamos ceticlanamentes Jue nw 7
dré ser dada por la filosofifa, sino por el sentido cemin, o sea el

Aparentemente no soy nada mds que algo Gque estia, que s sefal
eircunstancials i eseritorio, les vuidee que escucho desde afuera, el
placer de encender un cigarrillo, mi proyecto para ser. En este -



familia, los chicos, el vidrio que hay que colocar en la puerta porgue
estd roto, mis relaciones con los vecinos y miy pocc mas.

Presentimos que decir algo més es referirse a todo lo gue hay que
tomar a titulo de inventario. El empleog el partida politico o la medi-
cina agregan cosas gue distorsionan la ﬁarrasa imagen del hombre que aso=-

ma en lo que estoy, en ese esenciad milagrm e cstar y de no no=estars

e, E

iF |

Desde ahi, por ejemplo, no vale lo gue que me euentan de la humani-
dad, porque po &é si no es mids que un rebafic de monoe colgados de las
ramas de los Arboles gue crecen en los suburbios de Paria o de Londres. B
No sé siguiera s&i Parie o Londres existen. Y digo esto porgue lo que se
puede decir de la humanidad lo he de saber yo mismoy y sSeria esto que
soy y esto en que estoye No podrian ser diferentes mis raices de las
rafces de la humanidad, si la hubiere.

Y si consis€o sb6lo en mi estary, ¥y si cualqguier cosa gue intente més
alld no tiene sentidoy es desde agquil que tenge que tbmaé fuerza. ¥ en
esto se da la negacidn, &sa que se concreta en la circunstancia y que
puede consistlr en una desgraeia, en un accidente,; en una enfermedad o
en un eimple contratiempo. : |

La negacidn estéd en la habitualidad de todos los dfas, de los ros-
tros, de las instituciones gue son siempre las mismas ¥y en la frustra-
eién gue supone aceptarlas. O cuando se me dice que estames en un pafs
ya fundado, y me cuentan su historia. O cuando no me dejan creer porque
me dicen qgué es lo cue debo sreef, y:me-saﬁalan la wvocacidn que debo te-
ner, hasta la mujer que debo elegir, y me confirman todo, incluso la po~
l1itica a 1a cual me debo.

¥ es curicso que también lo contrario resulte negativo, el no tener
nadas el estar en el wvacio, el no tener rorqué ser un frustrados porque
tenge soluciones, ya gue la cuestidn, segin dicen, €8 gue las cosSas hay
que presentarlas con claridad para que se entiendan. Donde el misterio
estad en que siempre exijo que me digan cémo debe ser todo, y qgue me lo
digan blen, pero saber también que nadie me lo puede degir, porgue nadie
tliene porqué saber qué debe proponer, ya que simularf{a tener la férmula
para vencer la negacidn, le cual es mentiras.

Ahi se da entre otras cosas lo polftico como un Juego exterior e in~



gefivo, en el gque todos nos popemos de acuerdo para mentirnos mutuamente
de que estamos unidos, de que creemos que el fuburo estid préxime, sin

que estemos realmente seguros de ellos. Hs el file de la navaj=a scbre el
cual montamoe con la fe Fictiela y exterior éé'nuastra condicidén colonial.
nuestra wida. Peroc en cualguier momento ps(i%m;ﬁ?é caernos y descubrir gue
nada es cierto, porque falta siempre algo mis, diﬁﬁémﬁs ese poder partir
del gran residuo gue somos en el fondo, donde sospechamocs ﬁue esté ila
rafz,.

Giramos en tornc a un poze gque nos vuelve al principic de la cues—
tidn, que encierra el secre6o de nuestro estilo de wvida, perec no sélo el
puestro; sino el del pafs. Por una parte esti el sacrificioc, ¥y por Ila
otra algo gque lo merezca, el qué en nombre del cual recién buscariamos
la verdad, més alld de nuestra condicidn, en el horizonté de ser, ya se
trate de politica, de ciencia o de religién, pero a partir del fonde mis=
mo, en un solo blogue que afirme al fin toda huestra verdad.

Todo lo que tenemos como motivacidn profunda para existir es impues=-
toe Es gratuito el qué de Sarmiehto, que se convierie para la burguesia
liberal en libertad y civilizacién, o en Mitre en algo parejo, o en nues-—
tra burmmesdmupexhmiim  pequefia burguesia portefia en simples ideales de
progrese ilimitadeo, © el de la maestra gue s8e pass ensefiando el qué de
Sarmientey pere que no conoce el suyo propioc.s ¥ ese momm qué no merece
sacrificios

¢Pero cuidl es el significado de no saber el qué en nombre del eml
se debe saerificar une? Quizd no podamos aeéir nunca éste es el qué, y
verlo concretado como un Arbol o una mesa. Bsto esta planteado por el
¥artin Fierro cuando los personajes se dispersan, al final del poema, a
los cuatro vientos. ¢Es que entonces resulta mis importante la dispersidn,
o sea el sacrificio, que el qué?

El sacrificio en general significa descender adende no hay luz. Im—
plica la asimilacidn de lo negativo, la inmersidn en la residualidad de
uno misme, y uno mismo convertido en residuo, en eik sentido de advertir
en ella las rafces. Y puede ser motivado por la suposicion de gue en el
fondo tiene gque haber una afirmacidn gue no puede lograrse por otros
mediose.

dPero puede uno siempre disiersarse a 1los8 cuatre vientos? Porgue i
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86 traslada a la naclonalidads La nacionalidad recurre al canto y &
¥ya a José Herndnceze. L1 poema no ee 86loc el de un Martin Flerro que
pretende’ narrar y comentap ingeniosaménte”, ni tampoes es un panf
diriglidec a un ministro. Pooo o naasm interesa y= Jogé Hernidncez o 91.
libroy £ine que interesa lo que el pueblo ereys entender en el poes
Por eso interesa saber dpor qué cantaba aimgagahag méﬁ.&ﬁﬂ dépor qué

en general canta el puebloe? % " :
et
El canteo en &1 Martfn Flevro no es gztﬁuges.-

informa. 5i bien se Infeorma qua se Juiérg aﬁ??ﬁw ek ﬁﬁist&ria 3 éa::j

e T

il e
28 relativamente pequefia 21 se ls ;

NEWH COLPArs Con otrs bLena ceat

que se anuda reltevadamente en torne a la idea de una “pena estrorai=
naria”s Ce reitera a cada instante la Imposibilidad y ia frustraciln
de vivir, ein saber en realidad qué es lo que se frustra.y gud es 1o %
que Sartia Filervo ha reruido. Porque 1a histerla que se relats en los
castos IT y III no basta. La busna viua del gaucho antes (e gey ;ertﬁi
guddo pareciera mds bilen ser un a8lereclipe X concretado en un yaraiﬁ%
so perdide que no e8 tal ni nunca existid.

Ademés, el tema de la sutoridad eome causante de lss desgracias }
del zaueho vesulta demasido floja come para Justificar ia asimilaeiii
casi mities del poemsy por el BIN[1s hecho de que todas las refarﬂn*'%
2d=8"al mal QGVt@ﬁiJaﬁ en el poema, rebasan los perjuicios gue gaus;_g
da aﬂﬁarié&&;' >

"Eﬁﬁge el hombre efelo nl sundo, / euartiandeld 1a e&p@ranaa, /

¥ & poue @hday Ya do micapgan L c
pucha, nua trae 1icionss / el tiempo con sus mucanzasi?

e ﬁirié,ﬁntgﬁaag cue la aploridad fuera apenas él ejecutor de um
mal cﬂﬁgﬁﬁit& al becho de vivir, que impide supervar el horizonte de £h§
talismo que se xobmxom cierne sobre la existencias La iupresidn que el
lector se lleva del posmwa Do 68 una iamentacidén por lo que le ocurre q;

Martio Fierro, sinc la persistencia de una "pena sstroriinaria® gue ‘
tlega por monentos al prroxiemos. $2s que el cante y esa "pena® estdan ?
vincuiados? |

Por este laco perdemes el horizsnte Folkldrico uenﬁra del cual el
poema ha silde analizado, para sntyar en ctro donce nos asomanos a la
FTeandeza de su conteridso, o m@joy‘?ﬁgfgzsa lo que el gauchaje debid
absorber del mismos

:i
3
fdale tode el capto estd utilizaco en el poema en oposicibn al me=
ro decir+Una cosa 88 contar, v otye gocire Lecir es coloecar una Trase
afoera de ung-mi&mqéarﬂ qwe olros la escuchens 8§ dige "8 un hermoso
dia" esastoy Informando algo. o o8 lo misme gque cantar sinc que es me~
no8s Forque cuando $6lo digzo "hoy es un dfa hermess” dexprese acaso ‘

-




la dispersidn es la negacidn del pais como cosa, serd porque hay fe en

lo que se tiene. Se tiene la posibilidad y la fuerza de c¢rear muchos més
pafses, aunque éste fuera destrufde. Bs lo que propone el Martin Fierrc.
Y eso es tan s4lido comoe la natuva de Quiroga, el Bspivitu de # Huarachi,

o los dioses de Bucaliptos, y tan sdlido comp.euando el Justieialismo

S .

propone 1o jusios
Bl poema Se escribe entre otras causas porque el gaucho es desplin-

zade por los organizadores del paiss Por una parte estaba el pais de Mi=-
tres por la otra €1 del gauchos ¥ el poema asume a este (ltimo en el per=
sonaje del Martin RBierro, pero asume su sacrifieio, o mejor, su tiempo
para el sacréfﬁeié para oponerlio al otro tiempo, el de empresa, el tiempe
colonial en que estaban embarcands al pais. Por eso ¥ no por otra cosa
dispersa a los personajes a los cuatro vientos, precisamente trata de que
se sacrifiquen en un tiempo propioy para lo cual deblan sustraerse al
tiempo colonial que se imponfa en América. Resuelve la centvadiccidn que
existe entre el tiempo colonial del pais, y el tiespe requevido para el
saerificios, el gue es5 pecesaris paré someteree a la negacidn y Jjustifi=-
car la residoslidad de une misme y recobrar la verdads

El Martin Filerro entonces denuncia la paradoja eh que se debate el
pais, en el seatide de gque nos falts el tiempo del gacrificio, porgue to=
do leo del pafs tiene un tiempe eontrario, un tiempo colonial que no per=
mitey 0 sea Mno deja tilempo® para el sacrificio.

El probelmm estd en que nos han visualizado el "qué®. La urgencia de
decir siempre ¢sto es a las cosas y no decirle a la propla wvidaes Hay en
esto una especie de condens animal, gque noS crea la ansiedad por las co=—
8as8s Lo que se me impone entonces no es el tiempo del sacrificic del Mar-
tin Fierro, sino un tiempo de rendimiento que pulveriza nuestro propie
sacrifieios

1 tiempo colonial es de rendimiento, porque Se concreta en la mae=
quina gue utiiizamos. Es el tiempeo de la tecnologia ajena, de los siste=
mas politicos importades, de la historia montada en el extranjero. Si bien
Lods esto surgid del sacrificio de otros, en nuestro meuio inmponen un
tiempo de rendimiento. Es en el fondo un tiempo computable, atomizadeo que
viene del infinito ¥ va al in@inito. Por eso es tiempo de reloj, el tiem—

po lmplacable de la tarjeta que se marca a la entrada y a la salida de 1a



fébrica.

Y como esto €8 £also, nos situamos en un sentide inversec y simétrice
al tiempoe de rendimiento. Hacemos como Husrachi, sin lograr la plenitud
de su discursSoe Por €80 no rendimos, porgue auestre tiempo de sacrificio
siempre predomina scbre los rEqaerimigrtséﬁdei tiempe ¢e renuimientos
Son indtiles entonces las técnicas espe»ia&aﬁ gara incrementar el rendi-
miento, come la psicologfa del trabajo y 1= sa&ial&gia lsborals O gue l1a
secioclogia del desarrelle plantee la contradiceién entre una sociedad in~
dustrial y otra tradiecicnal, sefialando gue aguélla predominara paulatina~-
mente sobre éstas

scuedan apenas los estimulos del suelde y del ahorreo paya simular =a
través del acatamiento el rendimiento una cierta yoluntad de sacrificio,
donde se posterga la ética para cobija®la en el Gltimo tramo del camino,
después de la jubilacién. Se nos guilere ensefiar gque se rinde para ser
moral ¥ no se es moral para rendires Por €50 hoy nos dispersamos, cesde el
punte de vista ético, a los cuatro vientos, después de haber e&ido explota=
dos, y no al revés. Hemos perdide la dignidad, triturados por una moral
utilitaria, montada para vremdir, y debemos recobrarla ep su forma puras

Pero si el fondo a8 &tico es a~histdrice, y lo es la propuesta ame=
ricans, el qué del Martin Flerreo, que confirma la epeién mobal de  uirvoga,
o los dioses de Euecaliptes, & el Criste de Huarachil. Lo fundante no esta
en 1a movilidad, sino en la étieca gue uneo descubre en el otreo extremo del
camine, en ese punto donde hacer mdmpmfm urn pals supone la dispersién a
loe cuatro visntose.

Come i dijera gue no tenemos histerla, ¢ gue debemos evitarla.
Porcue historia e& el tiempo de rendimiente, y no lo es el tiempo de sa=
crificioe. Bl sacrifixio trasciende siempre a la historias, hace al hombre
en su totalidad, ya fuera del tiempo. Hay historia para los colonizados,
pero no hay historia rara el gue se sacrifica, porque no pusde haberla
para el hombre que se da en su plenitud, porque éste no necesita de los
hechos para justificarla, siempre roza el mundo de los closes, y éstos
simulan la eternidads

Bistoriaz hay séle cuande hay alienacién del hombre hacla las cosasSy
cuande hay neceeidades o cuande las Rnecesidades no se cumplen. Esto ya

1o vieo Marx. No hay historia sino sobre la produccidéng y sobre las nece-
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sidades del hombre, y por vonsiguiente sobre la cosificacidén que el hom-
bre sufre para cumplir con ellasS. Esto hace a la esengia le la historia

come actividad, porque e8 lo gue alienig @etrés_del relato de les aconte=
cimientos, y hace a la autenticidad del historiader eun tante éate lo re-—
fleja asi. "”“w'§Fxr

& i
b 0
et T

¥ e8 que la historia ns puede ser sinoc lé ae ié temporalizacidn, o
gea 1z de 1a inmersidn el hombre en el tiempo, su mutilacidng gue no es
otra que 1l= serie de necesidades gue sufre. Por eso €8 natural también
que no haya historia cuando el hombre recobra su imagen total, simple-
mente porgue el hombre no debid alienarse y hubo historia porque se alie~-
noés

Y América tlene historia séle en cuanto fue alienada. América es
Husrachi o sea gin historia. Su historia no es mas que la de &0 progre—
g0, perc en el sentide colonial; como traslados de objetos hechos en
otras partes y enumerados prr los historiadores liberaleg. Pero esta
historia se desplaza sobre el vacio histbrico de América. Quiroga, Mar-
tin Fiérra, Buealiptos o Huarachi son las constantes gue legitiman esta

ausencia de historia, porgue peoanen Su munde interioy sScbre las cosasS.

Ko se produce entonces g una total alienacidn, sino un mumwimdmmk cre-
ciente vequerimiento de integracidn. Mejor diche ¢s una historia al re=
véss que no sSefimala I» avolucidn haeia una allenacién en las cosas, sine
una involueién hacia el hombres

Be el sentido de la muerte del Che Guevara. Proponse el sacrificio
para eliminsr a la historias. Cuando fue muerto, su significscidn quedd
£i1jada en su rostro. EL Che se habla situnade svidentemente fuera del
tiempo. Este habia caldo como duefio de eu tiempe, su tiempo de sacrifi-
cioc habia sido cumpliido, y esoc 1o habia agigantado a costa nuestrae.
Sentimos todos que a nuestro tiempe de sacrificio Le habfamos eoeultado,
vy que éramog esclavos del tiempo de rendimiento colonial.

Si fuera asi, ello implica ante todo una propuesta, la de tener que
pecuperar el propic tiempo, €l del sacrificio, para hacernos duefios del
tiempos ¥ dste no es mée gue el tlempo de nuestra propia subjetividad,
de "npuestro munde interior”, donde estén los valoresy en la otra punta
del mundo, en el senitido opuesto a las cosas, donde se ilumina nuestro

propio estar, y nuestra propia comunidade

Y hay mas. Bl sacrificio del Che consistib en asusir toda la histo=
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rizm, para destriairla. Signified la afirmacidn de una a~historicidad de
América, para dar nuestros wvalores en sua totalidad, o peor, para cumplir
nuestra f&rau;a, la de estar~siendo, pere ¢on un ser que es €1 nuestro,
al margen del rendimientos : -

Y @1 Che es pegacidn de la histsrza, pere. u& 1&,hmsu¢ria«ehica, la

de los acontecimientes seleccienades pax &&‘gaﬁﬂieﬁaié 11beral Yy c¢oloni-—
zante, para instaursr la gran historis la del avatar c@%g;lana; la cel
hombre en su puro estar, cumande regulere a bteavés del sacrificio su tota-—
1idad en su propia forma de sers. En pierto mode el Che reinicia la gran
historia de “nérica, peroc @qéaﬁt& esta historias se glaﬁteé, no como una
cronelogia objetiva de hechos, sino en tanto ella es la proposicidn e
tmmise  de un sagrificio constante, para recuperar toda Ja verdcad, coumo
81 se veiterara el sacrificio del Martin Flerro y dijlera al fin en gué
consiste, como en un mito de creacion, sin tiempo. Se propone el sacri-
ficie, incluso para wvolver a negar hilstoris, para que no la hayas y para
que no haya nads mas que hombre eh toda su plenitud, su abseluto gué
srrapcado de s8u estars

Y es que estar e2in mds supone siempre un mito de creacién al estile
de Husrachi, 86is gue entre nosocires diche mite apenas e8 balbuceado.
Por ajemplc en una concentracidn percnista en FPlaza de Hayc, un hohbre
cierta vex vrebeleabs una banderas BEn cada vaivén despeinsba cen elia a
dos o btres personacs Bstas al fin ge molestaron y ie recriminaven al otre
su actitud. Pers éste, 8in dejar de memear la bandera, contestd enojadsy
come para afirmar en Torma votunds la motivacsidn de sy sctitud: “"dPere
usted, no es peronista, acaso?'. Ser peronista le significaba una jJustidi=
ficaicln generad qgue lo llevaba a nezar toda situacién objetiva, casi
como 81 el universe camblara totainente de significacidn. Evicentemen te
es&taba &n un progeso de incitar de vuelta la creacidn del mundoes

Y esta actitud es como contar un mitoe de creacidn, pero no pergue
uno se acuerde cudles eran los episodiocs de ella, sino por la creaciéa
misma. Porque un mito de creacidn no cuenta de dénde venimos, =ine g -
reitera el hecho de empezar siempre de wvueltas Bs donde se ne junta 19:.‘
féetico a 1o ético, donde lo absoluto 8e reitera en el episodioc, conue
ne se discrimiva la Jeterminacidne ¥o puedo decir entonces defe es el )

vasos aguélla es la mesa, porgue todo se subordina a Io absoclutoe
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Lo buenoc punca empieza. Tl bien es una Mmwomik instalacidn. Es ls
que se inaugura, peroqque slempre ha existido. Hoy eupieze de wvauelta le
que desde siempre sSeguramente fue. Porque ni siquiera interesa el pasalo,
sino mmm este presente donde irrumpe mi vieidn de la totalidad de leo
absoluto. Todris intentar Malamente esto y decir "necesito reiterar leo
absoluto's Puedo anticiparmde demasiado y apresurar el Jjuicio y decir,
ahora ef voy a empezar todo. Pero 0o e8 necesario, y i 1o hago es porgque
ya he perdido lo absolulc entre las manos.

Agui apavece el misterio de la creacidn en su totalidad que mmdmx
siempre asoma detrds de la negacidn. Letrds ce la ausencis de la creacidn,
como de la ausencia de la historia, la ausencias del tiempo, reaparece la
verdad como algo tenseo y flotante aungue lo socstenga por un #imple acto &
de fe. sungue se trate s88lo de vebolear la banderas

La cuestidén estd en recsébrar lo que decifa Huarachi, recobrar la con=
tinuidaé de un Quiroga, o de rebolear bandera, mejor diche, la puesta en
marcha en ese sentido. Porgue en vez de rebolear la bandera se trata de
movilidizar un pals para recebrar lo ético, que es un poce lia verdad reve=-
lada, on ese punto donde ni siguiera es &tica, pere es todo lo humano,
porgus es la integracibdn dei hombre, su tetalidasd pensante, siempre inter=
pretande eimbelos comoc Huarachi una vez superada toda 1s negacidn, y una

ves reguperada teoda la pesibiliidad de sers

e
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El Martin Fierrqgggfﬁs%%iﬂgiecisamente en una &poca en que en Argentina

se da una transicidn. Se termina una &poca de mestizaje para iniclar otro

de total eurepeizacifm del pais. La Organizacidn Nacional se encarga
de desterrar de nuestra campifia al gaucho, y entonces es natural que el
Martin Fierro encierre en gran medida esoc gque era propio de nuestra comu-—
nidad.

Se puede pemnsar que en el Martin Fierro no hay una filosofia. Pero si

asi lo hacemos es porgue nos apegamos em este campo demasiado a 1los

Y paksrs ol HarkiyFivra Fivne filanfin &, ssgers
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tra a entonces de rastrear en el Martin Fierro algo asi como un pemsar
o pesar, de la existencig;a,los efectos de que,una Vez que hayamos estable-—
cido el horizonte de pensamiento o el horizonte simbbligo en el gue se des-—
plaza el mismo, poder ubicar un pensaniento, y ver recién a partir de ahi
en qué queda nuestra propuesta de la negacibn.

Empecemos por analizar entonces el sentido.del canto del Martim Fierr
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Bl canto tiene en el Havrtin Flevro una cimenaids eisbdlica inusis
tada. Br el texto se invoca antes do cantar a los santos del cieleo y

a Diocs. AdemAs muchos cantores, se dicey no llegeron al canteo porgue

Mg gansaron en partidas®, leo cual indica, gue pmra canbLar 8 necesa=
rio una especie de catarsis. N1l canto tambidn estd ligado a la vida

humsna, porque 8& nace cantamdo y 8e muére canta.do, y siempre el can-
to estd disponible pars hacer Sbde "tivitar los pasios's Incluso la
fndale del canto se asocla frecuentemenie al manantial yy en generaly
a ls fluidez ¥ & 1la urgencia del ¢antars

%Yo no soy eantor letrade / mas 83 me pongo a cantar / no Lemgo
ij‘ puande acabar / ¥ me envejezco cvantando: / las coplas me van brotan=
do 7 pomo agua de masnantials '
. Por otzra ;}artc& a8 ﬁﬂ”iﬁ&ﬁ gize a través ve todo el posia NO MR
: apsrencix el pyente, mmwk ausl para ulen se canla. &1é signffica en— ,_f
. tonces @3, cmim en el !E&r‘tiﬁ Fisrro?
i : : Pava enuﬁuer esto es preciﬂ-a uigstimgﬂir* an @l poena Ltres vectos
nryﬂ de iﬂ%ﬁrpr@t&ﬁi;g* Unm es la del p-ﬁ%ﬂx wrr-gl, Bono objeto dadom
dei*n@a de ano, qie 2¢ compra en forme de libro en la 1ibreria o en
los f{ﬁ;ﬁﬁﬂi‘ﬁa* Gimg&ﬂ al wel aulter al sual touos achacoan las cosas
wmaré #"i m cual ﬁﬁu‘i& habls si-

puest=s s&&l PEciae. _,;.»mc ﬂag wi 2
s muy &ﬁf*e&s‘iww;g&; ,;»,r as ek gamsha;}s Gue 16 mlia o mp:mr ,juaw

8idn no tam&ﬁa B W&ﬂt& por puestra eri&iﬂag s—por-falba
51-ps &am‘:m & encontrar recidn la vercauera 4l neasi&n
po@ma, 'sﬁ"'valamtsmg gﬁ?gﬁiﬁ ¢4 ol gauchaje Lo hubiese hechoe suyo al
poBasy nadis se a;:‘“‘&m: s**% il Mnmile Flowwe ni ue Joad Horad

dez. 51 ssilo no Ao gabfamos antese es por la falsa orientacidn de

e Lra eritica literaria que se.ocupa de nombres ¥y ldbros v foc ge 1a
de lectoras. is undefecio del pals gue taxbién se da en la pelitiml
Sabemos de manifiestos y de figuras polfticas, pero no Jel homure quUe
gufre la polities como cue no eabemos de nuesire pueblo. ,

Por eso, €% al ujen dijera gue Hevpéndez utiliza el tdérmino can- £
tar poroue €80 sra lo sue hacis €l gaucho, le giria yue clente. £ 1la
t.rmm de nuestra orfitica liberals. En ells incurrve Tiscornia cmnde
r-ouerda a Sarmlento y ddpe que la misidn wel gmh@ canter “es narrar

¥ comentar

A ﬁgﬁ _ :
e ‘h-ag,.__, "s1el ga ehajaasi 11? :
%‘ N Problema del canto ya a0 68 5
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tode leo gue tengo que decir, o #6lo una parte? 4Bl mundo consiste real=-
mente, en un momentc dado, pada mde que en "un hermose dia"? Lvicente-
mentey nos Bl mundo consiste en muchas mds cosSas que en ego. 5n clerte
mode decimos al o para 8implificar 128 c¢psas, para hacer notar que el
munde es facils Pero he aqui gue he dicho el %dis es hermoge’ glmple~
avle, © alﬂeuﬁ trarioc,
;}ﬁ1&i%ﬁ$&§:énﬂéﬂfiruar
la belieza del dfa, porque no tengo palaliras puﬁ&“ﬁﬁﬁggﬁ&r Loud la bes

mente porgue guise olvidarme de algo muy  Jesagrs

puede haber algo mées heruo.o gue el diﬂgjygzg

ITSE

oo

llegzae

Erlonces, cusnde digeo algo lo expreso como por una rendija, ¥y
atrds quedsa todo 1o gue sdemis habris gue decir ¥y no alonnzo & eXpre=
Sare Fero esto mismo, &no se sxpresard con el canto? Uetrds de »Mexcome

1o gue dige vuede haber algo asd como un rfe, un torvente o ao ocdand,
2 $

¥ eeto (ltime séle 1o express el canto. S8 lo que pass con el Martin

Fierros For eso utiliza el término “cantar' y no “decir®.

La diferenela entre el decir y el cantar estriba en que 86 dice
&lze para qQue sSg gecuche o Be vea, ¥ esto e8 demasisdo chico para Lodeo
1o que el eante puede expresars Lo que el cante expre8ay Jesue el punto
de viata popular,; ha de ser tan grande gue, cualiio upno Jdaja ue canLars
tiepe que.romper la gultarre gemo hare 61 canter, € irse a 1as tolde-
rinse &Y qué simificado tiene esto? Lo sue en realiusd Se wmxk relata
al Fiany Fe la prizeve pertc uel poens con la ida de Martin Flerro a
lag Le&sgriaﬁg Do @5 une fuga, slno més bilen un suldidio. Maritin Fis=
rre en rgaiiﬁaﬁ s mucre £u canto Junio _¢oa su gultarras

¥y st raﬁ@%g,l& guitawra,éa su&ciﬁia, cantec ¥y ex3 sstencis son lo migucy
o mejor, estén muche mis fundidos que el decir ¥y la existencia. i gi~
gn "dame el martillé” estdy usando el martillo para vivir, perc si can~
to en &l sentivo de Masiin Flerroy neo use neda, 8igo gue exhibo todsm
mi existencls, =l Ggelutty-sao sl pi=xuo Tr 1a Ypensa estrordicaria™. §
csule expresa toda e vworusd del sxisgtivs

Tratemos ahore de ver en qué consiste esa veruau del existir que
=8 exXpress 8n UR caple Como a4l gue invoeca el posmas “u ia sﬁgané&'p&rte
dal poems asistimos a 1a pesyada eptre Martin fisvro ¥ 2l Horenc. Lis cuw
rioBo gque la pregunta <S5€ Mayeisn ?iﬂTTG-;gg';rﬁeigﬁmﬁﬂhé e torno al
canto del cielo, de la tisrra, del mar y de 1s poshe. &8s que el mundo
tambien tieme cento ? El Moreno XX eo 8us respuesias bace nolar que ese
eantc del mundo se eareda con la pena, porgue en casi todos los cases
8¢ reficre n un llanto. B1 eante adquiere entonces una dimensién inunei-
tada. B8 primer términoc expresa la verdad vessuda de Ja ex stencia, lo
aue es propie de aiia, ¥y en segundo términe se vinculs al sentide el

de los JdoS easSos l1le amos a SBaber concreta=

munco e« En ninsuno 3



mente qué dice el cante, ni el poems nos dice qué canta realmente Mar=

t4n Fieryo, ni sabemos realuente qué es “el canto uvel mundo”s
El eante estd diciends una pal&&ra, que no eg palsbra comin 85iRo

alge asi como la gran palabra, ess gue encierra el seniide de lo exis-—
tentey gue tiene un aspecto ?elaﬁiViAﬁﬂu? couprensible cong Lo es la '
frens estrovdinaria®, la "historia” a@l*p&&ﬁgﬁaéa,g ﬁg vieisitudes que
sufrey pero gque tiene oiro aspecito gue ée s eg?gggﬁﬁi%&e, perc que se
puede manmareee extender, por 8u ﬂaraatarwmdﬁ%ﬁ‘ ’§“”ﬁ§\§§n“3! come en
la payada con el Moreno, ¥y io gue es img&wtante, tiene gﬁgu:v&z gue :

i

ser cantalo rvealunente y con misica.
Onizd encontremos una explicacidn a2 todo esto en un texto iﬂuigewg
na de origen m&yawq§iah€, el Popol~Vuhs Cuande ee reliere a la3

crescidén relasta que "solsmente habis inomovilidsd y silencio en la mo-
ehe®, ¥ asresa: "Llegd aqui entonces la _palabres, vinleron los dloses
en 1a ssecuridad; en la noche y hablaron entre 8i'. Palabra y hablay
son usados agui 8n la misma dimensidn, aungue oL un sentldo religioses
eomo el eanto del Martin ¥ier-oe Cuenta el textio mis auelante que los

B . i hddlia sl oy TR ‘;’Q‘._:‘m A

dioses dosbruyeren c¢uartro humanlidades porgue los horbress gue eran im-
perfectos, no habl=aban con ®ilios. @ble el quiate hombre, hecho Jde mais

Hablsba recidn con ellos oo tal modo gue llega a cecir: "Vewos lo s

NERPTIAN

‘granac-y le pequela en el clelo vy en la tievra™e EL Guintoc hombre Lo

'; LR comc. eBt ne aebia ser; los ulomes lo velan Jos
ojos §ﬁrm,qu@ v¢ara 86lo lo jue gsta cerca y para que 86lo esto fuera

SRR L 2

ddarc ?ﬁrﬁgélm e e
shora bien, he aqul el sentivo siumbdlice Gel lartia Flerro. Ver

ceren &8 lo mismo gue _degirs ¥ verlo tode es ilo miswmo gue gcanter. 8=
trds de la sposkelln exlste la supresa abstraceidn que da sentide al

..A‘QSJL:&&IJ hos 0 5

existic es g nerals Jecir no mids,y lo que &8 lo mismo, Ver de cerca, %
ag do contraris L“ @aﬁvﬂ& snie_es-beos 15 Siwn. werqgue el canloc 56 re— %

fiere a lo gie no s puede wer ya, perc que exige recobrar tola ia
vistay y todo el @anto para ver toda la verdad. Eg ver el canto del eij
loy, de 1~ tderve, delmar yy ademis, el verdadero sentiun de la "pena
estrordinaria® que quiere cantar lartin Fierro. s intentar expresar
lo gue no tiens Jenzuaje alih, ya Sea perque no lo crearon Los hombres,
¢ porgiie el pafis ne lo Ha brindade, o porgue ss tan noble y tan trensns
Ga eka verded qhe mas vale rooper la gultarra 2 irse a las tolderfasa ;
84 ertre ol canto y el habla de los aileses hublera una rolacidng ;
cabe preguntar guéd pasa cen la crescidn a gue apuntas. estos Gltiuose '
Bl verbo divine termina en la creacibn. ¥ i el canto es lo mismo que

€1 werbo divino nuestro problena £¢ agravas
¥artin Figrro~ dberd que nosotyos sentimos el canie pero ten

®iaafeoz




> mieds de dar curso a ia creaeidn?
ok &E8 cue el Variin Pierrc expresa la . ran paradoja ae lo argentd~

ne? Como 81 dijera g.e Lodod, desce los goberpanies hssti: nuesira vi=
da privada ronpemnocs la gulilarra constantecentie porqgune tw@amns @l can=
te de toln pnpestra verdad pereo no logranos %wa&r al mhde Goncalla?

'T;\_;

2Ser4 por eso oue en leo cotidiano decimos “gue m'ilporiay Mpara Gué’
*

@ “ne yale la pena y cuaonde PADSBECH ik grande y exasisamos qué pasd
con nuestrs pals lo vemes como ugﬁ%fEEQGia sautenide a través dJde 180
gin canto y en un mero decir? dberd gue nuestro pals no jude decir su
pante, sungue lo tiene, de tal wode gue cumnuo en 1o eultural o en lo
politics guisimos asumir nuestra verdad pos dlo verglienza, a no ser
gque recurriéramos a la misma agvesidn que necesita Martin fleryo p en
en los prireros versos del pomua para Justificar su canlo? i ensewcs en

unos pocos ﬂ‘;éﬁ""lﬂé ¥ Irigoyen, ol perocuiswmos nuesira habla cotidiana,

e domant e el pueblo en general o nuesira vids misma Ge
. tddos loe dias, nuestra aitu,mian actual, ounca logran deciyr teda la
verdad y siampre son rechazados. Siempre, Junto al excepo de verdady
ia fwposibilidad de concretar el canto.

Tor eno- S6 expiioa IW BEguna parte. L1 pusblo no guiere callsy
¥ le exige a Joaé Hernéndez 12 asi llauada "Vueli s ue kaviin Fierre'.
e dPor qué? Fues porcue Heypfodez habfa dade por muerto a Martin Flerro
¥ el p&&bl& neceslitaba que s hérce wolviera del iInfieyns rara hacer

io &afkaﬁﬁa los dedroes clvilizadores, o Sea ordemar y crear el mundos
a :

R e ouilis ]

Yers he aqai que ﬁ?mamﬁmﬁ@,@gkxﬁﬁawﬁﬁvﬁaﬁﬁaaa-§¢x$$¢ paro ao cumple
con el desst-Zol pueblo, 81 bilen lo hace retovnar, el tariis Fierro de
1& gepunda payte no-oven el mundo sins que lo Lolera. agul 8e separa
1o gue el pueﬁiﬁ plenes y lo que piensa José Herndndeg.

Jagé ﬁﬁ%ﬁﬁmuazg a “&? ir Ge da Seunds pariey Vo Uo poco & la Zags
= gel pooaa, s o6y atré& g lo aue-eld pueble le axdge, igial que noSor
LTrosa. Eaaﬁtrmha como edase Alrigente s 58 guedifics atrés de la propues=

ta dal pusblos “n: Sgte pubto ecnbe pensir gus la paradsjsa argentina no
ek s wel pusblco sine Im nuestras £l puestiro es pn probleca e uirageiéﬁé
Por este lado el Nartino Fiervg tomado vesde el punLp we wvista del pue—
bie sonatituye uns denupeis ain oo 2atisfecha. ¥ osto &8 natural, el
pueblo sabe slempre ~ué rasa con la irpebtina, en cambioco nosolros, hos
Por e@soe también no qﬁema ila totalidac de la segunds parte sino
sus temas, aguéllos que ol pﬁﬂblﬁ eree veeuperables,; mejor diche lo gue o
realoente tione sentide pira 1la vida cotidianas. wueds la moral del Viﬁéj;
3@-?izaach& ¥y oul tema de la perseccueidne Con respecto a lo prisero se |
Tenve a0 fiacer de uns moral utilitaria y funeional, que lless a ser

o de ©osas gue o8 mas fuerte que el pueblo

e
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v E4n Fierro sino el munds actual sigve ante 1. sdem: propuesta: aun hoy,

: ‘ * T gZé

mismos Pero eso es sbélo el Tolklore de lis moral, la cafdaa al suslo {lia
defiscisn) ue uvn ideal que en el fendo flota siu goncretaxse a través
de todo el poemas. ©n pealidad Martin Filerro se sacrifica perc no sabe-
qes on polbre de Qﬂéﬁ) o nos uice en qué consiste la recencidn argentis=
nae Tor eso es significative al final d&iﬁﬂﬂﬁﬁ%lgaﬁn& la uisyereidn de

l1o8 pevsorajes a log cuabtro wiealos. Ls q se disiewrsan para oo tergi-

versar su fuerzs nmeyal gue sjenien en tﬁ&a 3& grvfunu;a&ﬂ¢ Como i di~

T s

jeran, ese pafe ~ue nos dan todavia no es @1.&;"8§¥Q§ ‘ObrAR” como por la
nesaciin. 51 von s organizacidn nacieﬁal se guise irprimir al ais una

lérica blanca, en la cual se procuraba montar un munde visible y concre=

toy @1 puetle elige una légica negra, segln la cual da preferancia a la
pena antes cque a las goSas. Cono 81 para €1 valiera mas el houwbre gue
gu comercio. ,

Tor esoc opitan por segulr perse uldoss Se cispersan como 81 huyeran,
para gue no 1os encuentren los perseguidoress ¥ @8 que el Martin fierro
se dz en el 1imite en donue no logrameos ser totalmente argentinos, donde
1o armentino se expliica por la fuga y 1= uispersidn, o gea por la frus~
tracién. Lo argentine es una entidad en fuga porgue siempre hay perseco—
gitn+ ¥ ¢l pereesuicor Tig 1I& % a ver loda la Vefdiu-ﬁﬁé bay eo €1 sim—
ole hecho de vivir. 28 1a razdn de ser Je tocos los poerseguldores. .es.e
gy, se persigue para destruilr la significaeidn

Sarmiento M el 7
qgue tiens o} persegullio. ve persigue porque no Se qulere ser, por{ue se
huye e 18 sutentieddad. Torgue &4 unA munde B8in per rgecueicon se veria
verdadera cara Gel TEFEL Gl o gue-ae-es-elra gue la wel mendigo. ¥ para
evitay ssto conviene que fo se Jdebenga, que se uisperse a los cuslro ¥i=
vientos, porguE i se detuviera asomarfa toda la ifmdigencia en que radie-
¢a lo argentine, por ta misma razén Jde que sole vivir ya es ianuigencia

¥ porgue una sobentigidad eultural no puede darse sioe con la inuigenecia
Soasie huv=na on generals ser realrente upa macionalidac ha de parecer ser

una gran indigeneis,aungue @8 lo gue supieron isSumir 1ss granues Baciofa

iidades en 1 munuo,.péro 88 lo gue queremes evitare. Yor
wha h=aeclionalidad a la ifwversa, ean hosbr 2 la Qi?ﬁllé& x15n contra la
barbarie, 7 Tene vorslfifFe. oy B0 L0 Lo ﬁa‘ ionslicad sine una em-
presa montaaas ssbre la base del hombre s8in ddeales.

Y he agul el senlido actual del dartin ¥lerro. lios advierte que la
Barbarie se encubre y gue no 8 resuelives. Jue es preferible Glspersarncs

a2 log& cuatre wigntes vorque todavis nos persiguen. Fero no s8dlo el ¥ar-

&8 Jdonde SBeas 8¢ Do propone lo pisno: por UOA pErte, romper la guita=
rra e irnos a la toluersa ¥y supriair el canto, o por la otra, obligax
a decir civilizaeidn y 1libertad, pere come querii: Sarmiento, £in cantee
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5 Lo Cl=ro estd que ui wua cosa nh la otra puede ser. Fues-soia -
; fenen,; OHe faa%,ta_; 3 imit&ﬂéé a la creacifn que yace en &l f&agw

del Yartin ‘Efiax*maf; Her lejos y crear ei munue al fin, vencer las frus~—
traciones aﬁ@s ouales not eubarcaron siempre, y wecir al fin, saf So-
mos, pers sin tapujoss ©8 probable que entonces asone el menuigos Pero
afi¥may que somes mm&gas ¥ m@:tix de ahi, ya e pua forma de crear

==




cuando

blaba de una incapacidad del nuﬁv wricano de conectar csn el prd-

i ?z+€
Jimo ¥y por comsiguicntc con la realidad, =z 280 1o es negatl

él,sino rositivo. O, al menos, &i so guicre, =« da asi, La prueba osti eon
e, -
el uso marcadamente idenalidia d;§/é;c

uso de la mer filosofia lefda Ginicasonie en sus fuentes, sin nirgin ajuste

el

= T o o e Z — Z o
Mariismnc, y esta también ez el

resiidada eomo-—hacosa— st roe, 1

Nuestra realidad o5 decididna poxr 1
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eXlistente. En sudé

jali

annfirica 1o de afucra esth realmente separads de unc mLsSao,
porque ez 1o otro, 1o gquc no oo stjeto. Yo nmaneoio, yo compro, yo dispongo
de algo que no S0y ¥9. Pero 1o que rcalmcn_a mancio, compro y dispongo no
es totalmente un objscte sinoe uns foraa de subjetividad, ya que ¢l manipuleo
cepende de la dispounibliiidad del chbjoto. o nos olvidomos gue 2omocs, en su—
ma, una sociedsd de corsumo donds ia Propaganda y el coloniaje econdmico
nes llevan a gue 1os utensilios no scan m&s que prolongacicnes del yo, aun
cuande la verdad de dicha sociedad son otra.

Por eso el yo predomina sobre la cosa, en nombre de algo que yo 50V
Tealumente o0 me figure serlo. Quizd en nuesiro &mbitc mucho més que en el
occidental cabe esc de 1a significativi&ad del mundo. Fredomina éf signifi-
cado sobre ol objeto. Y si bien Heidegger lo Piensa siempre en el sentido -

de que en el fondo sigue hablendo objetos, porgue el europeo los ha creado,

a nosoiros nos basta el signo, porque no tiene otro sentido el ocbjeto para
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¥ uns nruebq de esta Subjetividad estl en ia impersopnalidad cultural

#
/

del argenti q//nélom Dor razones de subjelividod se puede

P

postular el respe-—
to a lo externoc. Fa ol Campd gue nes preocups;. 0 sta el de la filosofia, =c

explica gue s8lo on razdn de un exceso ds subjetividad ella sec convierte on

icibn demasiado exterior de teorias ajenas, A s liografia

Se—pdviorpe—bamesber & en la labor pedagdgica. Ahf fracasa el holciat
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aar adocermdo en Filosoflis. Basta con examinar las experiencias inmediatas

cuando sa enseia fwloocff Lz educacidn es el Teajuste del filosofar mis

o a niv_el de realidad, ¥y si el pensaxr filogbrico dabe adguirir en ese te-

)

rrenc una actitnd esquemhticn, vertical ¥ oo comprometida, ha de ser porgu
noc tiene la filosofia aﬁduirida por nosotros y trasmitida lucgo, en nuestira
lzbor de profesores de filosorfia, una vigencia vital., Nuesitira suvubjetividad
interviens aqui nara inroner verticalmente ¢l saber filosbfico, gue no es
nuestro.

Y en razdn dec esta subjetividad somos los argentgnos imrersonales, ya
no en filosofia sinc en otros &rdeness. En. filosofia no nos sentimos respon—
sables de nuestro pensar, sino que confundimes especialidad temftica con

pensar filosbfice, ¥y ¢s0 es nefasto. Digo mAs, constitulmos una comunidad

gue no sabe ejercer el pensar cn general por descorocer los temas que real-.

mente debemos pen sare

Lo mismo ocurre on nuestra actividad mimnkf®s cicenififica, g asi como

Ha
(‘\

en la actividad artistica. Tampoco hemos logrado una verdad t tal en ese-

plano, cor.0 gue no existe un arte ergentinoc, sino simplemcnte una sctivi-

dad profesional del arte fnstalado en Argentina, gue no ¢s io mismo, O sea
</ : 3 3 =

un arte fihctimente realizado en Argenting que no participa deleser real de

lo argentinc. <

-

alidad ciertoc pudor poersonal, segin ¢l cual

ke

FPero hay en esta imperso
no quisilramos mmrdk modificar lo gue hemos aprendido, sino ¢n una sola va-

riante, gue se nos ocurriri a lo largo de nuestra vida. Cuando estudiantes,

somos felices en pensar giie algfin of dfa se nos ocurrirl variar on un mili-—

metro el pensamiento de Husserl, con lo cual Justificariamos toda una vida.
Nes preocupa la universalidad y por eso aceptamos el carfcter exhaustivo g
universal de todo pensar que nos viene do afuera.

Pero he aqui la paradoja. Lha importacidn de la ri1%ofia trac consigo
la degradacidn de Ja hnivc sa*luqd. ¥o hasg un iversalidad si no nos compro-—

&M&A‘v@ = f o L{.w»q/\l-'

metenoss Lo universal es sdlo una hlpéteglm Yy exige unsa con irmacibn o’ res—

ruesta del lector. Mejor dicho. Recordemnos que si Husserl ha escritoﬂideas

para una fenomcnalogiaf lo hizo evidentemente para redescubrir un sentido
absoluto del filosofar, pero tembilién para incitar a una respuesta. I noso-—

tros no resgondemos. NO nos crecmos por oitra parte destinatarios de aigin

o miren




: mensajc. COmOo gue la respucsta seria la censura gue hacemis of
nuestra subjeiividac®Pcomo que tampoco sabemos gué
problema gensral daﬂq&ﬁ«ﬂﬂhQﬂﬁw Desay . Por eso 1o
es una actividad profesional. Una universalidad en
salidad, necesita de lo concreto. 51 1o concreto es nuestra subjetividad

e e ole

1a universslidad radicari en dsta. in la subjetividad csti of wefraezy peni-—
sar para mbmmoam llenax a actividad {ilosbfica. o se trata de hacer folklio
re, en tanio que el filosofar sea ¢l nuestro como 12 yorba o el mate, sino
que ha de ser nuestro, procisamente en el scntido de un comproniso en res-—
faurar la universalidad en doctrinas gue precisamente la han perdido al pa—
sar a nuestro Ambito. Bi o uis, éno serd esta misma subjetividad una condi-
¢cidn pa _ra recuperar toda la universalidad gue ha quedado medrads en tantoc
hemos importado cl pensar?

. LHemos pensado acaso que podrizmos cuestionar la filosofia del tiempo?

éTenemos, por c¢jemplo, una real urgencia de una problembtica del ser, en su
sentido tradicional? Avpenas si participamos de una cncepcidn de un ser do-—
flacicnado, como ya Lo trae ileidegger, poro agravado. Cuando =se piensa en

cuil es ol scntideo real Jdel existir en América, sc llega al problema, diria,

previo al ser, o0 sea a un simple gstar, como fuente de un real secntido ya

no de nuestro existir, sino de un gruesc vivir eanunciado en un pland pre=fi-
los&fico. iiealmente, no homos asumido nuestra misidn ni aun dentro rmbmmns

de 1z unive+salided del pensar filosdfico, si asi se gulere calificar a esta
misidne.

Es 1la misibn gque tenemos 1os pensadores. En vez de dejar éue las insti-—
tuci cnes phblicas resuelvan ¢l problema de 1z modificacibn de la realidad en
sentido occidental, o5 preclwm desoccidentalizar la realidad mediante nuestro
pensamnientoc. S61lo asi lograremos 1la universalidad del pensar, ya no para
Amgrica sino tambidn para éLcidunte. Hay en juego un ancho compromiso the—==m—

fi del hombre americanc gue nc m¥% ha logrado su ubicacidn en el pensar en ge-—
Z neral, como act¥vidad abstracta. >
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cuendo hablaba de nna incapacidad del sude ericano de conectar con el pro-

20
jime ¥ por consiguiente con la reslidad. ==z €80 no €6 negatic como eXpone

£

él sinc pesitivo. U, al menos, si se qui sre, B da asi. L.a prueba esta en

A CEl
el use marcadamente idealisdda éfgf%in‘:;ﬁﬁf§ﬁF4ét* ¥ seth también ea el

uso de la m@ filosoflia lefda finjcamenie en sus fuentes, sin nirghin ajuste
e

s

a mus=tya reallidald, S& Sogs = -~

Nuestyrs realidad ez decidida por los sujetos, perc &1 1 se ds como no
existernte. En Sudamfrica lo de afuera esth realmente separado de uno mLsmo,
porgue es 1o oifro, 18 gue no &s stjeto. Yo manelo, FyO COMPro, yo dispongo
de algo gue no SOy ¥o5. Pero lo gue realmentse manejo, compro ¥ dispongo 1o

e totaimente ur obisto #ino una forma de subjetividad, ya que el manipuleo

4dad del objetd. Ko nos glvidemos gue S0mos, en sa=

i

depende de la disponid
may una socieded de corsumo donde la propagandas y el coloniaje econémiao

nos llevan 2 gue 1os utensi Lics no sean mas aue prolongmeiones del yo, aun

52

=

2

Dugifo Kuusy

cunande la verdad de diche socliedad sea otra.

Popr esy oL yo predominzs sobre la coga, eéen nombre de Lgo duye yO BOY
tealmente o me Flpuro merlo. Quizh en nuestro ambito mucho mbhs que en el

oecidental cabe osc de la significativiiad del mundo. Predoming ) sSignifi-—

;2;

cado sobre ol objetc. ¥ si bien Heldegger lo piensa siempre eu el sentido

sue habiendo objetos, vorgue el eurcped los ha creado,

L

de oune en el fondo

a nosotros nos basta el sigpe, porgue no tiene etyro senti do el ckjety para

SELC

noactros.
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¥ un=a prueba de esta subjietividad eats en 1a impersdpalidad cultural

./vm,c[vﬁ 2
del argentings S01L0E por razonas de subjetividad se puede postular el respe—
< I P

to = 1o externcs ¥n el campo que noes preotcupa, ¢ sea &l de ia filosofia, se

explica gue s6lo en razbn de un excesu de subjetividad ella se convierte en

una adquisicidn demassiado exterior de teorias ajenaﬁg aceﬁge- Gbliografia

nés que filosofia.

. #% en 1a labor pedagbgica. AhT fracasa el pen—
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; i
sofiz. Basta con exahinar Eﬁéﬁ%xﬁevie”cﬁag Ihmediatas

A T

2ar adocelado en filo
cusndo se enpefia fildsofifa. La educaciln es el resjuste del filecsmofar mis—

mo & niv_el de realicdad, ¥y =1 ®1l penssr FfilosbSitico debe adoguirir en sse te-

Freno uns actitud esguemfitice, vertiecal ¥ o comprometida, ha de ser porgus

; e
ho tiere Jla filosofia sdauirida bor nosotros y trasmitida luego, en nuestrs
labor de profesores de filosofia, una vigencis vital. HNuestra subjetividad

interviene aqui para imvoner verticalmente el saber filosdfico, gue no es

Iuestro.

¥ en razdn de esta subjetividad somos ios argentinos impversonales, ya

16 en-filosofin sine en otros Ordeneses Bn filosofis ne nos sentimcos respon—

sables de nuestro Pensar, sino gue confundinmoes especialidad temftica con

Pensar filosbfico ¢80 es nefaste. Dige més, constituimos una comunidad
; b2 {51 >

qiie no sabe €#jercer el pensar en €eneral por descornocer los temas gue real-

mente debemos pensar.

Lo mismo ocurre ¢n nuestra aciividad mimmhSdi cientifica, # asi como

en la sciividad artistica. Tampoeo hemos logrado una verdad total en ese

no sxiste un arte 2rgentino, since simplomente nna activie

dad profesional del arie ivnstalado en Argentina, gue noc es 1o mismo, O sea

o3 . .
un arte fhctimente realizado en Argenting que no pariicipa deloser real de

1o srgentinc.
perascnal, segfin el cual

S

Pero hay en esta impersoialidad ciertc pudor

no gquisibranos maEdt modificar 1o gue hemos aprendido, =sino en unza =0ls va-

riante, gue se nos gcurrird a 1o large de nuestra vids. Cuando estudiantes,

Somos fellces en pensar que alglin rthk dfa se nos ocuryird varisr en un milif-

metro &l pensamiento de Husserl, con lo cual justificariamos toda una vida.

Nos preocupa la uniyversalldad y por esc aceplancse el carfcter exhaustivo ¥
universal de todo pensar que nos viene de afuera.

Pere he aguif 1a paradoja. La importacibn de la filkofia trae consigo

5n de Ja universalidad. No
e T

la degradaci

@Z u?iversalidad 51l No Bos compro-—
- e ——
ige una confirmacibn o res—

metene Lo universal es sblc una hipbtesis ¥ exig

Puesta del lector. Hejor dicho. Recordenos gue 81 Husserl ha escritsﬁideas

Pé&re una fenGMnnuiagiaf 10 hizo evidentemente para redescubrir un sentido

absolute del filosofar, pero tambiésn para incitar = una respuesta. ¥ noso-—

tros no res ondemos. No oS creemos por oira parte destinatarios de algfin
e ke
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mensaje, Come gue 1la respuesta seria la censura que hacemoes ofﬁaiaizené_

nuestya subjetividadi¥fcono Juo tampoco sabemos gy engar. Esto entras ea”

problena gencral d%{@ﬂ@zéikﬁﬁﬁﬁ

&g una actividad profesiconel. ¥Una universalidad en abstracto no es univer—

rensars POr eso ls filoescfis esntre nosotros

E

salidad, necesita de lo concreto. 51 1o concreto es nuestra subjetividad

C
la utiiveraslidad radicard en éstsa. fn 1a subjetividsad ests % : en—

Sar para dhessm llenar una actividad ifilesbfica. Mo se trata de hacer folk
re, en tanto gue el filesofsr sea el nuestro como la yerba o &l mate, sine
gue ha de ser nuesiro, preocisamente en el sentide de un compromiss en res-—
Paurar la universalidad en doctirinss que preclsémentegié han perdido al pa=
sar a nuestro Ambitos Digo wis, Luo serd esta niena subjetividad urnas condi-
cidn Pa ra reéecupersr toda lg universalidad gue ha guedado medrada en tanto
hemos importade el pensar?

ZHemos pensado scasy que podriamos cues la filosofia del tiempo?

LTenembg, poy ejemple, una real urgencias de una problemBitica del ser, en su
sentido tradicional? Apsnaas si participamces de una omcepcibn de un ser de-
flacicnedo, comt ya lo trae [Heldegger, pero asgravade. Cuando se plensa en
cudl es el sentido real Jdel existir en América, se llega al problema, diria,
praevio ai ger, o seaz s un simple esbtar, comc fuente de un real sentido ya
no de nuestiro existir, sino de un grussc vivir enunciadc en un plano pre-fi-—
Josbficn. ieaimente, no hemos asumide nuestra misidn ni aun dentro mEmaw
2
de ls univevsalidad del pensar Fllosifico, s#i asil =e guiere cslificar a esta
> ¥ - 3

Ee la migibn que tenemes loe pensaddres. En ver de dejar gue las insti—
tuci snes pGblicas vesuelvwen el problema de Iz modificacibn de 1la realidad en
sentidoc occidental, es precism desoccidentalizar la realidad mediante nuestro
pensamiento. £6lo asi lograremos la universalidad del pensgay, ya no para
e L e 2 i . QC = 2 M ey - ¥ o o =h =
Amirice sino también para cidente. Hay en juege un anche compromnisd e
del hombre americano gue no kEmk ha logrado su uvbicacidn en €1 pensar en ge—

& 12

neral, como asctikvidad abstracta.
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\; fenseptbe que el pensar
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<r”* Pensemos ae estamos en un continente, en el cual los objsth@éﬁg}an i

E
i
i
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* 4of se trata de redrnar a planteos embrionarics, poRgue en esse embridn f£i-
£ - 3

<
% ‘onfesibn de nuestra total subjetividal

ia. ¢ Pero si quersamoes

iogbfico est

epfrentar el prolema de i@.fiioscfi& en vez de econtinuar u¢‘ltradic16n,

deberiamos rompr La comtinuidad. , :
Y |

sy colidad de ikil e in-Gtil, que muestra decisidn por el tiempo no es qu\
tal, gue ni sguiera lenemocs por guné pensar en un conceptc del ser gue en S
el fonhdo est! como deflacionade, en un plane prefilosdficoc, comoc un mero mmiy

estare &éignfica #mim que mantenemos la impersonalidad porque no gueremos

confesar es© mismor

w0 2R

Perc, 400 es acasc esa misma subjetividad un sintoma de una peculis—
ridad filsb6fica? A su vez, sl esta peculiaridad consiste en una falta de

decisibnen ¢l sentide de una problemiiica diacrdnica del yowmundo, &seri

porgue @& reguiere el carte sincrbnico del pensar? ¥ si fuera asl, para

nam rolver =l plantec inicial la pregunta es ésta: Yestamos todavia en

1s mo-manuvalidad o ya hemos retornado a ella al cabo del vprocesc occlden-
tal? 1 esto a su vezs lleva a preguntar &Znc es acaso un defecto de la pre-
sunt: universatidad del pensar occidental ¢l hecho de gue no se did cabida
@ ls no—asmanunalidead?

Diri=s gue ya s6lo este tema nos lleva a un enfrentamiento culiturasl con
lo que en occidente se piensa. Porque no se trata de exaltar este s0l0o Vvec-
tor, sino de pénsar, a partir de aki, qu&. es la tobalidad. Y peor aun. éLa

titalidad se da en Ambrica precisamente porgne es marginal a Occidente?

o consecuencia de esta afirmacibn. Evidentemente no nos

Lo

-

ensemos en
{levea s una teorla del conocimiento, sino a una netafisieca. Pero claro esth
gue 8510 una fenomenologha de nuestra existencia cotidiana pﬁede arrojar da-
tos en este sentido. 8i la filosofia consiste en redistribuir los temas,
s5lo en esa fenomenologia habremos de encontrar una distribueibn mas ade=

cuada con nunestro existir. e
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hayar ‘
Cuna ntaries

tgan ellos., =)
a perderse. o
1o mismo {sol
=
o

Pero 1
ardn =rte no guier
con au parado. Nosot
rezosg parte, con nm
Bee Qué 28 para i cex gente (jake}? ¥
e ————— e
F.— De 1la pachamams nos hemos

cuando envejezcamos.

pPox eso tambidén somos gentes,
e e : -
YIRS DR R Em Ry

= 5
e hoy ya no piensan asi. Desvian St pensamiento.,

et
T ne mis es,

a ella, @l esipdfitu a la Gloria.

das manera estard siempre en 1la

levantado.
S.- Entoneces, nosot
ama i
F,~ Con nuestrpe enTends » - E nuesira pegueria

Con todo esto vivin
S.— Bso es 10 gue nos mantiene?

(e Ly &y £X T < 3 3+ =Y ., 2 =
Fo— S1, Sino no tuviédramos espiritu ni glma, no serfemos homores, ni
nads.
Ss~ Qué aices Wi de ecsto? Los Eringos ya estdn saliendo arribas, al menso
€850 guleren.
P.~ Bstinvolgndo? Arriba quieren volar? fwm
Se- S5{, Ellos, con el estudio haceneso. Tienen aviones, cohetes. Gon =+

(o

€80 guieren volar.
( SACAW PCT0S.3
F.~ Hoscbres zgui en <1 cunpo, asi nomds somos. Jabradores, niladored
qué siempre es eso? Serd pues Pars sgear no mic.
Ke— VER TBXTO
Se=FEs ffcil hacer eso? (Por la méguina de hilar,)
s e

Fo~ Bgs f£4ecal. A nta a hilar.) Me voy a sentar
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f no més se hace., {Se =3
(Chicte,

este suelo liso S, te gbs Eie

= WS el S oTey 11
gentes, alidi yo me tard
Se— 12 digo gue me a

Ko VER
Se.—~Dice gus mires
Feowm Ah, s5i?
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